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ABSTRACT OF DISSERTATION

DE ALCALA DE HENARES A CIUDAD DE MEXICO:
CIUDADES, UNIVERSIDADES Y PRESERVACION DEL PATRIMONIO
HISTORICO

This dissertation explores the relationship between the city of Alcala de Henares,
Spain and Mexico City, Mexico, in terms of the colonization-decolonization processes of
the latter. First, Alcala de Henares and a few years later, Mexico City, suffered profound
urban transformations that led to the construction of the so-called City of God (Civitas
Dei). The City of God was a utopia: an urban, philosophical and educational model
conceived during the first stages of the early modern period. By following Saint
Agustine’s precepts, in his book, The City of God Against the Pagans, cardinal Francisco
Ximénez de Cisneros created in Alcala the first planned university city; this project can
also be interpreted as the intersection of the Spanish humanist agenda along with the new
ideas of the modern state introduced by the Catholic Monarchs in the 15t century. During
the conquest and colonization of the Americas, such an urban, educational, and religious
model came to be a perfect tool for the indoctrination of indigenous people. Whereas the
City of God in Alcala de Henares and Mexico City will be studied in Chapters One and
Two, Chapter Three explores the use of the University of Alcald’s Renaissance
architecture in the Americas, the decolonization process of Mexico’s Royal University
when it became the National Autonomous University, and the creation of an outstanding
university campus. The final chapter will be devoted to analyzing the use of Renaissance
and colonial urbanism, as well as the architectural heritage in both Alcala and Mexico
City in relation with the UNESCO’s World Heritage program, and the role of public
history in the creation of national narratives.

Ultimately, by studying the history of Alcala de Henares and Mexico City, their
universities, and their preserved heritage one can understand why both cities have a
shared past and a mutual present within the 21st century world-system.

KEYWORDS: City of God, Transatlantic Studies, Coloniality, History of Education,
National Narratives, Urban Studies
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INTRODUCCION

Dentro de las acciones llevadas a cabo por la corona espafiola para conquistar,
expandir y mantener los territorios americanos con el fin de dominar y evangelizar a sus
habitantes, los aspectos que tradicionalmente se han estudiado de manera mas profusa son
aquellos relacionados con lo religioso, lo territorial y lo militar. Sin embargo, todavia queda
un amplio espacio por investigar en lo referente al papel de las instituciones educativas en
las colonias americanas. En particular, las instituciones de ensefianza universitaria, dentro
del contexto urbano, que comenzaron a emerger en la época temprana moderna y que
dotaron a la corona, y particularmente a la iglesia, de un poderoso instrumento de
adoctrinamiento, generador de conocimiento y de apoyo a la mision evangelizadora.

Las instituciones educativas mas prominentes en la Espafia del siglo XVI son las
universidades de Salamanca, Valladolid y Alcala de Henares. Mientras que las
universidades de Salamanca y Valladolid estaban enraizadas en la tradicién medieval, la
Universidad de Alcald, creada por el cardenal franciscano Francisco Ximénez de Cisneros,
se fund6 en 1499 como una novedosa institucion universitaria, centro del humanismo
renacentista. Para la construccion de la universidad, la ciudad de Alcala sufrié una profunda
remodelacidn partiendo de la existente estructura urbana medieval. El cardenal Cisneros
levantd un Colegio Mayor, llamado de San lldefonso, y planificd doce colegios menores
que simbolizaban a los doce apoéstoles. Igualmente cred una serie de infraestructuras como
el alcantarillado de la ciudad, un hospital y residencias de estudiantes y profesores con el

fin de erigir un verdadero complejo del saber. El resultado fue la materializacion por parte



del Cardenal Cisneros de la Ciudad de Dios1, es decir, que la ciudad alcalaina fue disefiada
para alcanzar la espiritualidad religiosa a través del saber y el conocimiento.

Poco mas de dos décadas después, cuando los espafioles llegaron a Tenochtitlan
bajo el liderazgo de Hernan Cortés, encontraron en lo que hoy es la ciudad de México una
de las mas desarrolladas urbes precolombinas. Sin embargo, tras el ataque y posterior
conquista de la ciudad azteca, la urbe sufrié un proceso de modificacién y transformacion.
Esto se llevé a cabo a través de la construccion de edificios religiosos y civiles y la
reedificacion o adaptacion de algunos de los edificios ya existentes. El proyecto de los
esparioles dio lugar a la construccion de la Ciudad de México, una de las metrépolis mas
importantes de la América virreinal y sede de un sofisticado sistema universitario,
encabezado por la Real y Pontificia Universidad de México.

En este proyecto de investigacion se sostiene que existe un nexo vital entre Alcala
de Henares y Ciudad de México en cuanto a los procesos de colonizacion-descolonizacion
de la segunda, desde la transformacion de Tenochtitlan en la primera mitad del siglo XVI
hasta la contemporaneidad. Esta relacion viene definida en cuanto a las transformaciones
urbanisticas y educativas que ambas ciudades sufrieron. Se demostrard que en Ciudad de
México se intentd crear la Ciudad de Dios, y que irremediablemente, se aplicaron los
mismos principios filosoficos y teoldgicos que implant6 el Cardenal Cisneros en Alcala de
Henares. Primeramente en Alcala y posteriormente en Ciudad de México se desarroll6 el
concepto de ciudad de Dios, como la materializacion de las ideas teoldgicas, politicas y

sociales de uno de los padres de la iglesia catolica, San Agustin. La realizacion de la ciudad

1 La Organizacion de las Naciones Unidas para la Educacién, la Ciencia y la Cultura (UNESCO), identifica
la Universidad de Alcald como la primera ciudad universitaria planificada del mundo, siendo ejemplo de
“Civitas Dei (Ciudad de Dios), comunidad urbana ideal que los misioneros espafioles trasplantaron a
América” (University and Historic Precint of Alcaléd de Henares).
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de Dios en México implico una transformacion estructural de Tenochtitlan, de la misma
manera que los indigenas se vieron obligados a cambiar su ideologia considerada pagana e
id6latra, sus tradiciones, su culturay, en suma, la capital de su civilizacion. A lo largo de
la historia de Ciudad de México, y especialmente en el ambito educativo, se vera dicho
proceso de colonizacion-descolonizacion. Siendo la colonizacion entendida como la
irrupcion de los espafioles en la ciudad, la imposicién de su idioma, cultura y religion, y
entendiéndose la descolonizacién como la busqueda de un autogobierno independiente
politica e ideolégicamente de Espafia y con una reconsideracion de la esencia identitaria
mexicana después de la formacion de la nacion en el siglo XIX y muy especialmente tras
la Revolucion Mexicana durante la primera mitad del siglo XX.

Una de las figuras mas destacadas en el proceso de creacion de la capital virreinal
en Ciudad de México fuel el fraile franciscano Pedro de Gante. El religioso, del que se
destaca su vocacion educativa, fue uno de los mayores impulsores de la transformacion de
Tenochtitlan. De Pedro de Gante sobresale la creacién del monasterio de San Francisco, en
plena Plaza Mayor de Ciudad de México y la fundacion del colegio de San José de los
Naturales para educar a los indigenas. En términos de educacion, entre los muchos centros
docentes que se crearon se destacan la Real y Pontificia Universidad de México vy,
posteriormente, en la ciudad se fundaron otros centros de estudios superiores religiosos
entre los que resalta el jesuitico Colegio de San Pedro y San Pablo, que con el tiempo se
fundiria con otros colegios de la misma orden para conformar el Colegio de San Ildefonso.
Pronto, Ciudad de México se convertiria en un punto de referencia en América, no solo a

nivel politico y social, sino también en el plano educativo. En el presente proyecto se



demostraran las lineas principales de la influencia universitaria alcalaina en la metrdpolis
novohispana.

Ya en el siglo XX, la mayor parte de las naciones latinoamericanas llevaban
décadas en las que habian consolidado su independencia con respecto a la corona espafiola,
entre ellas México, que logro independizarse en 1821. Después de la pérdida de Esparia de
las Gltimas colonias de ultramar con la guerra hispanoamericana de 1898, la imagen de la
fachada del Colegio Mayor de San lldefonso de la universidad de Alcala emerge como
simbolo del poderio imperial de épocas pasadas en la Exposicién Universal de Paris en
1900. A partir de ahi, tres representaciones de la fachada renacentista van a construirse en
América: la del teatro Cervantes en Buenos Aires, Argentina, creada en la década de 1920,
y las de los edificios administrativos de las universidades Texas Tech, en Lubbock, Texas,
y la Universidad de San Diego, en California, en los afios 20 y 30 respectivamente. En esta
disertacion se pretendera dar una explicacion al por qué de la aparicion de dichas
representaciones en el territorio estadounidense. Hay que tener presente que hasta
aproximadamente la mitad del siglo XIX estos territorios pertenecian a México. En ambos
casos se trata de edificaciones universitarias en territorios que formaban parte del antiguo
virreinato de Nueva Espafia. Se explorara en qué medida el uso de la imagen de la
institucion cisneriana se trata de un fendémeno postcolonial y de qué manera dichas
representaciones en Estados Unidos son un instrumento que facilita la perpetuacion de
narrativas opresoras, dominantes y colonialistas que se basan en la mitificacion y seleccion
oportunista de elementos historicos del pasado.

A finales de los afios 40 y principios de los afios 50 se cre6 en Ciudad de México

la Ciudad Universitaria de la Universidad Nacional Auténoma de México (UNAM). Esta



universidad es la heredera directa de la Real y Pontificia universidad colonial, pero se
renueva integralmente reflejando la nueva realidad social, religiosa y nacional mexicana
como resultado de un proceso politico excepcional: la Revolucién Mexicana. Es destacable
de la UNAM el proceso de consecucion de su autonomia universitaria respecto al gobierno
y la ruptura con la iglesia, heredando asi los presupuestos de ensefianza laica que ya Benito
Juarez habia implantado durante las primeras décadas de México como nacion
independiente. En este trabajo se argumenta que la creacion de la UNAM como proyecto
universitario es un acto de descolonizacion educativa y social que se materializa en un
concepto de campus renovado para su época. La Ciudad Universitaria de la UNAM
conjuga la arquitectura moderna de mitad de siglo XX con una marcada inspiracion de las
tradiciones precolombinas, tanto estéticamente, como en lo referente a la distribucion de
los espacios. Décadas mas tarde, también teniendo como trasfondo convulsos cambios
politicos en Espafia, la Universidad de Alcala, que habia sido trasladada a Madrid durante
el siglo XIX, reabre sus puertas en 1977 en los edificios histdricos que originalmente
sirvieron para la universidad desde el renacimiento.

En los altimos afios, tanto en Alcala de Henares como en Ciudad de México, existe
la necesidad de proteger el patrimonio urbanistico y arquitectonico de sus universidades.
En buena medida, ambas instituciones se han visto envueltas en un proceso de proteccion
y promocion del legado historico y cultural que representan para fomentar su importancia
dentro de la historia publica de los lugares donde se establecen. En la actualidad, ambas
instituciones trabajan intensivamente y de forma conjunta dentro del grupo de Ciudades

Universitarias Patrimonio de la Humanidad. Este grupo de trabajo, formado por cinco



universidades declaradas Patrimonio Mundialz, ha dado como resultado dos declaraciones
de intenciones en pro de la conservacion y promocion del patrimonio histérico que
representan: la Declaracion de Alcala sobre la proteccion, conservacion y difusion del
patrimonio universitario, firmada en Alcala de Henares en el 2013 y la Declaracion de
Mexico sobre proteccion, conservacion y difusion del patrimonio, las colecciones y los
museos universitarios, ratificada en Ciudad de México en el 2015. Debido a esto, se ha
creado un nuevo nexo significativo entre ambas ciudades. Ahora ambas instituciones,
Universidad de Alcala y Universidad Autonoma de México comparten una intensa relacion
en términos colaborativos, asi como intereses comunes en materia de preservacion del
patrimonio. La antigua relacion colonizador-colonizado se transforma en un trabajo
conjunto en el que las universidades aspiran a ser mas competitivas, a atraer a un mayor
numero de estudiantes y aportar significativamente a la economia de sus ciudades a través
del turismo gracias al reconocimiento de la UNESCO.

Se establecerd un didlogo entre ambas instituciones para estudiar qué papel tienen
los procesos de colonizacion-descolonizacion en la creacidn de narrativas institucionales,
y con relacion a la construccion de identidades nacionales. Para ello, se evaluaran las
politicas de preservacion del patrimonio y la significacion de los campus universitarios
como elementos de historia pablica.

En resumen, con este proyecto se propone una revisién del panorama educativo en
la colonia que explique la profunda relacion existente entre Alcala de Henares y Ciudad de

México en el proceso de creacion de las ciudades en lo relativo al aspecto cultural y

2 El grupo de Universidades Patrimonio de la Humanidad estd compuesto por cinco universidades inscritas
en la lista de Patrimonio Mundial, por orden de antigiiedad en cuanto a su inscripcién en la lista de la
UNESCO, estas universidades son: University of Virginia (1987), Universidad de Alcala (1998), Universidad
Central de Venezuela (2000), Universidad Autdnoma de México (2007) y Universidade de Coimbra (2013).
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universitario. Se estudiard la cuestion de colonizacion-descolonizacion en México en
general y en la metropolis en particular partiendo de la base de la ciudad azteca de
Tenochtitlan y tomando como referencia la evolucion ciudad-universidad que se dio en
Alcala de Henares. Es necesario destacar que existe un reducido cuerpo de estudios
transnacionales en cuanto a las relaciones interuniversitarias; y quedaba por hacer un
trabajo que vinculase el desarrollo de las ciudades en América con el fendmeno
universitario-arquitectonico en el contexto de la colonialidad. La vision del presente
proyecto es fomentar la aparicion de un dialogo descolonizador (Mignolo 84).

En el trabajo se veran reflejadas las limitaciones epistemoldgicas impuestas por el
actual sistema de pensamiento y registro de la historia; estas restricciones son dadas en
buena medida por las mismas limitaciones epistemoldgicas a las que se ven sometidos los
materiales primarios y secundarios y las fuentes tedricas que se van a utilizar. Esto da lugar
a decisiones tales como presentar la informacion siguiendo un hilo cronolégico lineal y
desarrollar una narrativa de progreso. No obstante, de acuerdo con Mignolo, la insercion
de la palabra colonial, asi como la produccion de conocimiento en términos de
modernidad/colonialidad desde la diferencia colonial son un movimiento necesario para la
descolonizacion (84). Se tendré en cuenta, por tanto, el marco politico, social y econémico
como moderno, entendiendo que la modernidad comienza con la expansion comercial de
los paises europeos en busca de nuevas rutas para llegar a Oriente, la llegada a América 'y
la ruptura filosofica y religiosa con las creencias de la Edad Media. Por tanto, se va a
considerar el concepto de modernidad que Enrique Dussel, Walter Mignolo y Anibal

Quijano proponen en sus teorias sobre la colonialidad.



El término colonialidad trae consigo una serie de connotaciones en lo referente a la
economiay la sociedad que hay que tener presente. Quijano sostiene que la llegada de los
espafioles a América esta intimamente relacionada con los procesos de formacion de una
sociedad capitalista. La iniciativa de los Reyes Catolicos de cruzar el Atlantico se debia a
la necesidad de buscar nuevas rutas comerciales con oriente; la llegada a América y la
incorporacion de ésta al nuevo orden econémico y comercial supuso un giro definitivo a
un nuevo modelo de economia mundial. Igualmente, dentro de este nuevo contexto
comienza a establecerse el uso del salario como contraprestacion por el trabajo realizado.
De hecho, siguiendo con Quijano, el desarrollo politico y cultural impuesto por los
colonizadores, y en concreto el plano intelectual, tuvo un rol de primera magnitud en los
procesos de colonizacion (209). La historia, la cultura y las experiencias de los pueblos
colonizados tuvieron que redefinirse en términos de los europeos, haciendo que el grupo
dominante dispusiera el control del conocimiento, la produccion cientifica, la cultura y las
formas de control de la subjetividad (209). Segun Mignolo, el mundo se volvid
“unthinkable beyond European epistemology” (90) [impensable més alld de la
epistemologia europea]; o lo que es lo mismo, se creod un sistema epistemoldgico favorable
para la clase dominante y represora, silenciador y violento para los colonizados. En este
sentido, el estudio de las universidades hace reflexionar sobre el papel de la educacion
como privilegio para las clases dominantes y herramienta de dominacion, y el rol de las
universidades en cuanto a la creacion de conocimiento y su aporte a la configuracion del
sistema epistemoldgico a través de la colonialidad. El proyecto de Cisneros de crear en
Alcala de Henares una universidad humanista y fuertemente orientada a la religion ha de

considerarse como una decisién paradigmatica dentro del marco de la modernidad y la



colonialidad. La creacion de la universidad suponia un espacio para la creacion de
conocimiento teoldgico, para aumentar el nivel de educacion de la poblaciony en definitiva
para crear sinergias alineadas con el nuevo sistema econémico que se estaba gestando. La
universidad de Alcald, a través del sistema que adopta de Colegio-universidad, Convento-
universidad y Seminario-universidad, da estructura al intrincado modelo educativo-
evangelizador en la colonia. Para la corona era econdmicamente mas beneficioso dejar la
educacion en manos de las ordenes religiosas a través de conventos y seminarios colegiales
ya que se requeria de una menor inversion inicial y a la vez se fomentaba la formacion de
religiosos con fin evangelizador. La creacion de ciudades, como es el caso de Ciudad de
México, y las estructuras educativas y religiosas son partes esenciales del aparato politico
y cultural de dominacién en las tierras conquistadas. En este sentido, la Ciudad de México
también es un caso paradigmatico por la transformacién que sufre, de ser una metropolis
azteca, a ser la capital mas importante en Ameérica en la época moderna temprana.

Segun Quijano y Mignolo la colonialidad del poder es un elemento constituyente
de la modernidad. El proceso de modernidad parte de una elaboracion intelectual y de una
manera de produccion de conocimiento que creo las bases para la distribucion mundial del
poder. Para entender las bases de dicha distribucién de poder hay que tener presente el
concepto de modernidad, el cual emerge de la misma raiz que la colonialidad, dentro del
orden econdmico capitalista (Quijano 218). Se trata, pues, de una especifica manera
racional del pensamiento, y de un acercamiento al conocimiento que se expande y logra la
hegemonia mundial a través de la colonizacion, sobreponiéndose a las racionalidades
existentes y a los saberes previos o diferentes (Quijano 219). El estudio de las ciudades no

puede realizarse interpretando separadamente las actuaciones en materia de educacion, de



arquitectura y urbanismo, ha de realizarse dentro de un contexto econdémico y social mas
amplio. Por ejemplo, en la creacion de la Ciudad de México también ha de considerarse la
redistribucion del poder en la que los indigenas pierden sus espacios econémicos, como
mercados y espacios religiosos, como las explanadas para rituales y los edificios de
gobierno, para ser reedificados y reinterpretados por los espafioles que imponen su
cosmovision. Un ejemplo concreto de esto se da en pleno centro de Ciudad de México: lo
que los aztecas utilizaban como explanada para rituales, los espafioles lo reinterpretan
como Plaza Mayor, punto neurélgico de la ciudad donde se situaban los principales
edificios de gobierno religiosos y civiles.

Los términos anteriormente expuestos son claves para entender los procesos de
transformacion de las ciudades de Alcala de Henares y Ciudad de México. Para estudiar la
primera se tiene que situar al proyecto cisneriano dentro de las corrientes de pensamiento
humanistas, y como las ideas filoséficas y sociales de la época se ven reflejadas en la
creacion de una ciudad y universidad para la edad moderna temprana. EI humanismo
renacentista y la reinterpretacion de los pensadores clasicos se va a plasmar en el plano
urbanistico alcalaino. De modo similar, en el analisis de Ciudad de México se tiene que
estudiar qué caracteristicas filosoficas y sociales provenientes de Europa se estan aplicando
en la concepcion de la ciudad, de qué manera se esta siguiendo el modelo que se llevo a
cabo para la construccion de Alcald y en definitiva, el dialogo existente entre ambas
ciudades como un proceso de colonizacion.

Como el presente proyecto se trata del estudio de Alcald, su universidad y su
conjunto urbano y su influencia en la transformacion de Tenochtitlan en Ciudad de México,

es necesario dotarlo de una teoria que aune los conceptos modernidad junto con el espacio
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fisico de las ciudades y los espacios imaginados por los urbanistas, los politicos y los
gobernantes de acuerdo con el pensamiento historico, filosofico y politico de la edad
temprana moderna. Para esto, se utilizaran las teorias de Henri Lefebvre recogidas en La
produccion del espacio. Lefebvre es consciente de que aspectos econdmico-sociales como
los modos de produccidn, en el trabajo material e intelectual y la division del trabajo estan
sujetos a la préctica espacial (8). El estudio del espacio representa el aspecto politico de
una sociedad y mas concretamente el uso del conocimiento; también implica la imposicion
de una ideologia, la de aquellos que mantienen el conocimiento; y finalmente el espacio
social encarna la realizacion de utopias, o sea, simulaciones del futuro, proyecciones del
conocimiento y los modelos de produccion en el espacio a través de la arquitectura, el
urbanismo y la planificacion social (9).

Lefebvre distingue el “espacio ideal”, que tiene que ver con los procesos de la
mente, del “espacio real”, que es donde se desarrolla en efecto las practicas sociales. Esto
es clave para entender la triada de Lefebvre para la creacion de un marco conceptual sobre
el espacio. En el estudio de Ciudad de México el espacio ideal vendra dado por las teorias
teologicas y filoséficas de San Agustin recogidas en La Ciudad de Dios, mientras que el
espacio real son los edificios que realmente se construyeron en la ciudad y que son usados
por los habitantes de la misma.

Teniendo en cuenta las tensiones existentes entre el espacio ideal y el espacio real,
Lefebvre establece tres elementos a considerar. La primera division lefebvriana del espacio
es la llamada “practica espacial”. Esto esta relacionado con las estructuras construidas y
con el uso que hacen los ciudadanos del espacio, de la trama urbana y de los edificios

construidos. En el presente estudio, formarian parte de la practica espacial las interacciones
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de los habitantes de las ciudades que se estudian con el entorno construido. Por otro lado,
existen los “espacios de representacion”; aqui tienen lugar las acciones de los cientificos,
planificadores, urbanistas, tecndcratas y los ingenieros sociales. Las figuras principales que
se estudiaran con relacion a los espacios de representacién son los ya mencionados cardenal
Cisneros y Pedro de Gante, en su papel de planificadores urbanos, pensadores humanistas
y tedlogos. En estos espacios de representacion se identifica tanto lo que es vivido por los
habitantes como lo que percibido por ellos. Tiene en cuenta las concepciones sociales y del
espacio, y es un punto intermedio entre la “practica espacial” y las “representaciones del
espacio”. Este ultimo elemento de la triada lefebvriana, las “representaciones del espacio”,
se asocia a las asociaciones con imagenes y simbolos, y con los mas puros conceptos
filosoficos que evocan cambio y apropiacion espacial.

Para el estudio del espacio alcalaino y de Ciudad de México se partira de la base de
la préctica espacial, esto se refiere a la trama urbana, y a los edificios existentes en ambas
ciudades desde que se comenzaron los procesos de transformacion en la edad media 'y a
partir de la conquista respectivamente. Los mapas, planos y los edificios seran
interpretados dentro del contexto de la colonialidad anteriormente explicados. Es
importante el estudio de los personajes creadores de dichos espacios, el Cardenal Cisneros,
en Alcala y Pedro de Gante en Ciudad de México, ambos frailes franciscanos, son dos
figuras indispensables en el estudio de las concepciones urbanisticas y sociales debido a su
influencia y al poder que ostentaban tanto civil como religiosamente. En la presente tesis
se sostiene que en Ciudad de México se creo la llamada Ciudad de Dios, al igual que se
cred en Alcald de Henares. La idea de Ciudad de Dios, como ya se ha mencionado

anteriormente parte del tratado filosofico y religioso medieval de San Agustin Civitas Dei.
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El concepto de Ciudad de Dios se va a estudiar como una representacion del espacio, que
seria el tercer elemento de la triada de Lefebvre. San Agustin teoriza sobre un cristianismo
puro, lo méas cercano al que se practicaba en Jerusalén en la época de Cristo. En Civitas
Dei, encuentra la manera de encauzar un dialogo filosofico que prescribe una sociedad
basada en la simbologia del cristianismo incipiente.

A partir de la idea de Ciudad de Dios que se explorara para Alcala de Henares y
Ciudad de México en los siglos XV y XVI se podran estudiar posteriormente las realidades
existentes en ambas ciudades y sus universidades en los siglos XX y XXI. Con todo, el
presente trabajo se divide en cuatro capitulos como se detalla a continuacion.

En el Capitulo 1 se explorara como el cardenal Cisneros cre6 en Alcala su particular
vision de la ciudad de Dios y como este concepto se basa en los preceptos de San Agustin.
Las ideas de Cisneros se pueden encuadrar del contexto del humanismo en Espafia y en
Europa. Por otro lado, hay que entender el papel de los Reyes Catdlicos en el proceso de
creacion del estado moderno y como esto afect6 al fraile en la creaciéon de una ciudad
universitaria. Para dicho estudio, ademas del libro de San Agustin La ciudad de Dios que
informa el aspecto religioso-filosofico de la creacion de Alcala, se utilizaran distintos
manuscritos del cardenal Cisneros, planos y documentos relativos a la construccion de la
Universidad de Alcald y epistolas de Erasmo de Rotterdam.

En el capitulo 2 se estudiard primeramente cémo el modelo de ciudad creado en
Alcalé fue adaptado en tierras americanas, primero en Santo Domingo y en las islas del
Caribe hasta llegar a Ciudad de México con la conquista de Cortés. Se estudiard la
instrumentalizacion del modelo de ciudad de Dios como herramienta para la colonizacion,

en particular en los territorios de Nueva Espafia. Centrando el estudio en Ciudad de
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México, se prestara atencion a los procesos de transformacion de la azteca Technotitlan a
la metropolis novohispana. Para realizar dicho estudio habra que centrarse en la figura de
los principales actores: el fraile franciscano Pedro de Gante, el obispo Juan de Zumarraga
y el Virrey Antonio de Mendoza. Se constatard como dichos personajes trabajaron por crear
una auténtica ciudad de Dios de inspiracion cisneriana. En el analisis se utilizaran planos
de las ciudades estudiadas, epistolas y documentos producidos por los personajes
involucrados y la crénica del franciscano Geronimo de Mendieta.

En el Capitulo 3 se examinara el proceso de independencia y descolonizacion de
México, centrando la mirada en su principal universidad. La antigua Real y Pontificia
Universidad de México pasara a ser Nacional y Auténoma, dejando atras su legado
colonial, y plenamente involucrada en el proceso de creacion de nacion. Mientras que en
México se esfuerzan por una liberacién politicay mental de Espafia, Estados Unidos intenta
ejercer su dominio en Norteamérica. Se vera como desde Estados Unidos se utiliza el
discurso pro-colonialista a través del uso simbdlico de la imagen de la fachada rectoral de
la Universidad de Alcala. Por su parte, durante ese periodo de tiempo Espafia ha perdido
sus territorios coloniales y desde el gobierno se genera una retdrica nacional basada en el
antiguo imperialismo. Se vera como la imagen de la fachada de la Universidad de Alcala
también es rentabilizada por el gobierno de Espafia para crear dicha retorica. Sin embargo,
la universidad se vio obligada a cerrar debido a la obsolescencia de sus ensefianzas y a las
profundas reformas que estaban llevando a cabo. En definitiva, se demostrara la existencia
de una compleja dindmica colonizacion-descolonizacion entre México, Estados Unidos y
Espafia. Para ello se utilizaran fotografias de los multiples edificios a analizar y textos

relevantes relativos a la constitucion y establecimiento de los distintos complejos

14



universitarios que se van a estudiar: el campus de la Universidad de Texas Tech, el campus
de la Universidad de San Diego y la Ciudad Universitaria de la UNAM.

Por ultimo, se finaliza el presente estudio con el Capitulo 4. En la conclusion se
estudiaran las ciudades y universidades de Alcala y Ciudad de México en la
contemporaneidad. En ambos casos se trata de sitios protegidos por la UNESCO. Se
analizaran las narrativas de la UNESCO para la inclusion de Alcala de Henares, Ciudad de
México y la UNAM en la lista de Patrimonio Mundial. Estos sitios, ademas de ser espacios
culturales para los turistas, son sitios que ejemplifican y sustentan las narrativas nacionales
de Espafia y Mexico respectivamente. Si las ciudades de Alcalad y México estaban
hermanadas en el siglo XV por ser ambas importantes nucleos religiosos y educativos, en
el siglo XXI se vera como se retoma dicha unién dentro del marco de la proteccion del
patrimonio universitario. Con esta nueva relacion se vera que la retorica nacional en Espafia
todavia guarda connotaciones de la mitificacion del pasado imperialista que se comenzé a

gestar en el siglo X1X 'y que en México no se pudo lograr una efectiva descolonizacion.
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CAPITULO 1. Hacia un modelo de ciudad humanistica hispanica: Alcala de Henares y la
ciudad de Dios

Para explorar la relacion urbanistica, filosofica y politica que existe entre Ciudad
de México y Alcala de Henares primeramente hay que estudiar los procesos de creacion de
la urbe alcalaina a finales del siglo XV y principios del siglo XVI. Es durante las primeras
décadas de la edad moderna cuando el cardenal Cisneros decide remodelar por completo
la urbe de Alcala y crear su proyecto: un campus universitario planificado, integrado en la
ciudad y dedicado al estudio de las humanidades y las Sagradas Escrituras.

En este capitulo, se describird Alcala de Henares y la creacion de su universidad,
cémo pasod de ser una olvidada villa medieval a una de las principales poblaciones de
Castilla en el siglo XV. Tal proceso de metamorfosis urbana no se puede entender sin la
figura del principal agente transformador, el cardenal Cisneros. Se analizara a Cisneros
como uno de los principales personajes de poder en la Espafia renacentista y en su faceta
de religioso y humanista. En particular, se estudiara al cardenal en relacion con el méaximo
exponente del humanismo, Erasmo de Rotterdam, para entender las similitudes existentes
en cuanto al acercamiento que ambos frailes tenian hacia la religion, la politica y el
conocimiento. La filosofia erasmiana va a dar las claves para entender las actuaciones de
Cisneros en Alcala. Mientras que Erasmo es un hombre de letras y plasma su conocimiento
en papel, Cisneros se dedica a materializar su idea de estado y ciudad ideal a través de las
decisiones politico-religiosas que toma. Ahondando en la figura de Cisneros se arrojara luz
sobre su trayectoria vital y su educacion y cdmo este imagind el proyecto de la ciudad de
Dios desde una perspectiva renacentista, asi como desde el punto de vista teoldgico

cristiano de San Agustin de Hiponay su libro La ciudad de Dios contra los paganos.
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En resumen, en las proximas paginas se pretende demostrar que Francisco Ximénez
de Cisneros convierte a Alcala en una ciudad de Dios, partiendo como base del mencionado
libro de San Agustiny recogiendo dentro de este concepto la filosofia religiosa y humanista
de la edad temprana moderna. Ademas, en el estudio de Alcala de Henares como ciudad
de Dios no solo lo religioso adquiere un papel importante, también el aspecto politico. Los
Reyes Catdlicos en plena expansion por Europa y por América estaban decididos a crear
un estado moderno y cristiano. Poco antes de que Cisneros comenzara las obras para su
universidad los monarcas acababan de reconquistar los dltimos territorios arabes en
Granada y habian firmado un decreto de expulsion de los judios en Castilla. Cisneros, junto
a Isabel la Catolica, acomete una extensiva reforma eclesiastica para devolver la virtud y
las buenas practicas a las 6rdenes religiosas de Castillay Aragon. Ademas, se promueve la
creacion de nuevos 6rganos de gobierno y de justicia, como por ejemplo las carceles.

Por tanto, se verda como Alcala de Henares se configurara como una ciudad
paradigmética de la edad temprana moderna debido a las innovaciones urbanisticas,
politicas y religiosas que se realizaron en la ciudad. Los aspectos que se estudian en este
capitulo seran clave para entender los procesos de colonizacién existentes en Ciudad de
México y el proceso de creacion de una ciudad de Dios en la antigua Tenochtitlan en el

siglo XVI.

1.1 Alcala de Henares, de urbe medieval a ciudad universitaria
En la dltima etapa del siglo XV, cuando el cardenal Cisneros decidi6 que en Alcala

se estableceria su proyecto universitario, ya existian en la villa medieval complutense lo
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que se conocia como Estudios Generaless, impulsados tanto por el arzobispado de Toledo
como por la corona castellana. Segin Casado Arboniés, en 1293 Sancho IV otorgé el
privilegio para la fundacion en la villa alcalaina de un Estudio General. El entonces
arzobispo de Toledo Gonzalo Pérez Gaudiel se hizo cargo del establecimiento de dicha
institucion. Se trataba de un religioso muy cercano tanto a Sancho IV como a su predecesor,
Alfonso X el Sabio (153). Casado Arboniés interpreta la fundacion de esta casa de estudios
como un intento tentativo frustrado de crear una universidad en Alcala (154). Tanto es asi
que, a lo largo de los siglos, el hecho de no configurarse como universidad hizo que la
institucion fuera cayendo en decadencia y fuera bajando el nimero de estudiantes en
detrimento de universidades ya establecidas tales como Bolonia, Valladolid o Salamanca
(Arboniés 160).

Desde la primera década del siglo XIIl el arzobispado de Toledo llevaba
protegiendo a la villa de Alcala al disponer en la localidad de infraestructuras eclesiasticas
tan relevantes como el Palacio Arzobispal. Esta tradicion arzobispal, junto con el
incremento de edificios eclesidsticos como el convento franciscano de Santa Maria de Jesus
(1453) o la ereccion de la iglesia de los Santos Nifios Justo y Pastor (1476), ambos
proyectos realizados por el arzobispo Alonso Carrillo de Acufia, hacen que en el Gltimo
cuarto del siglo XV la ciudad fuera un enclave cristiano que paulatinamente despuntaba.
El hecho de que los Estudios Generales no fueran tan exitosos como otras universidades

no fue un impedimento para que la villa alcalaina fuera creciendo durante la Edad Media.

3 El Estudio General o Studium Generale era una institucion de educacion superior medieval considerada
como la precursora de las universidades modernas. Los primeros Estudios Generales se fundaron durante la
primera mitad del siglo XII. EIl primer Estudio General de Espafia fue el de Palencia, creado hacia el afio
1212. Segun Rashdall, las tres caracteristicas que estos tenian es que el alumnado no era solo local, sino que
se atraian a estudiantes de distintas partes; al menos se impartian conocimientos de una de las tres facultades:
teologia, leyes 0 medicina; y debia tener nimero considerable, o al menos, una cierta diversidad de profesores

9).
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De esta manera, el arzobispo Carrillo, a partir de 1454 acometié las obras de ampliacion
de la muralla de la villa para posibilitar nuevas construcciones y la expansion de la urbe.

En cuanto a la fisionomia urbana, antes y sobre todo después de la ampliacion de
la muralla Alcala respondia “a un esquema radial clasico en el que las calles principales se
formaron en base a los caminos que partian del centro civico-religioso hacia las rutas mas
importantes, tanto de caracter general como local” (Fernandez Fernandez 103). Desde la
iglesia de los Santos Nifios, posteriormente reformada como colegiata, situada en el centro
de la ciudad medieval, partian los principales ejes del recinto amurallado medieval. Es, por
tanto, en el centro de la ciudad donde se concentraba el poder religioso y civil, representado
por el edificio eclesiastico. Aparte de ser el edificio mas importante de la villa, se situaba
en el espacio publico méas amplio, la plaza de los Santos Nifios, cuyo nombre recibia por el
templo que albergaba. Pese que era el Unico espacio publico de cierta amplitud, junto con
la plaza de Santa Maria la Rica, y punto neuralgico de la villa, el espacio no era suficiente
para albergar ferias y mercados. Este tipo de eventos se celebraban extramuros,
principalmente en la explanada que posteriormente se denominaria plaza del Mercado con
la ampliacion de la ciudad cisneriana (Castillo Oreja 54). La plaza del Mercado adquiriria
una especial importancia en la reconfiguracion de la ciudad realizada por Cisneros como
se vera més adelante.

Durante buena parte de la Edad Media la villa albergaba a arabes, judios y
cristianos. Al norte de la ciudad estaba la zona reservada para los moriscos (Fernandez
Fernandez 103), y a lo largo de la calle Mayor se situaban los judios con una intensa
actividad comercial. Pese a la expulsion de los judios con el edicto de Granada de 1492, la

estructura urbana se mantuvo, ‘“circunstancia que permitié la creacion de una ciudad
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universitaria” (San Roman 5). Segun Fernandez, la ciudad medieval se configuraba por
una alta concentracion de viviendas en las calles principales y por un gran numero de
corrales y huertas; la ciudad era austera, con pocos monumentos y estos discretos,
presentando un panorama muy distinto al que se desarrollaria en los afios venideros (107).

Dentro de este escenario en el que la ciudad gozé de expansion pero que habia ido
perdiendo de gran parte de su actividad comercial y estudiantil se dio el lugar en el que
Cisneros desarrollaria su particular vision de la ciudad, la universidad y la religiéon. Segun
San Roman, al contrario que muchas de las universidades de la época como Oxford,
Bolonia, Paris o Salamanca que se fueron implantando en las respectivas ciudades
progresivamente, con el transcurso del tiempo y sin unas directrices de integracion en sus
urbes definidas, la universidad de Alcala se planificé y se edificé en su conjunto como
parte de un proyecto completo. El plan de actuacion de Cisneros para la creacién de su
proyecto universitario se puede dividir en dos grandes partes que forman a su vez un
complejo urbanistico armonioso. Por un lado, Cisneros planificé el desarrollo de edificios
universitarios en la parte este de la ciudad aprovechando el espacio resultante de la Gltima
ampliacion de la muralla realizada por su predecesor Carrillo. Por otro lado, una
intervencion urbanistica que se desarrollo en el nucleo medieval existente. Segun Castillo
Oreja, algunos de los proyectos llevados a cabo en el nlcleo medieval estaban “maés o
menos relacionados con el desarrollo de la Universidad” (62). Se construyo la Iglesia
Magistrals y se modificé la estructura de la aljama hebrea ya despojada de sus habitantes

expulsados. De acuerdo con Consuelo Gomez Lopez la transformacion urbanistica que se

4 En el cristianismo, las Gnicas dos iglesias que tienen el titulo de Magistral son la de Alcala de Henares y la
de Lovaina. Este honor se da porque los candnigos de su cabildo son profesores de la universidad, magister.
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produjo en Alcala de Henares como consecuencia del proyecto cisneriano se debid a tres

factores principales:

la regulacidn legislativa de la fundacion; la dotacion econémica de la misma, y la
adquisicion de un espacio fisico dentro de la ciudad que permitiese llevarla a cabo
materialmente. Esta Ultima iniciativa contemplaba la realizacion de una importante
operacion inmobiliaria destinada a la compra de casas y terrenos en los que poder
construir. (Gomez Lépez 11)

Para Gomez LOpez es importante destacar el valor historiografico de las compras de
terrenos que se realizaron a partir del plano medieval para la reconstruccion del trazado de
la ciudad cisneriana y la evolucion de la misma en las décadas posteriores. La compra de
terrenos y de propiedades permitieron a Cisneros no solo aumentar el nimero de
construcciones relacionadas con la universidad, sino también realizar una intervencion
activa en el entorno urbanistico del ndcleo medieval. Gomez Ldpez ofrece un estudio
extensivo de las adquisiciones de Cisneros, las remodelaciones y las ampliaciones de vias.
Uno de los ejemplos més relevantes se da con la remodelacion de la colegiata para
convertirla en Iglesia Magistral. Las reformas de la iglesia incluyeron la construccion de
una girola, al igual que la de la catedral de Toledo, para esto, se tuvieron que derribar el
antiguo abside y crucero del templo, y las propiedades aledafias. Segun relata Quintanillas,
uno de los principales bidgrafos de Cisneros, en 1653 Cisneros “reedificod toda la Magistral
de San Justo, y Pastor de la Villa de Alcala de Henares, procurando que assi en lo
sumptuoso del edificio, y numero de prebendados, fuese muy parecida a la de Toledo, y
assi afadi6 diez, y siete Canongias, y doze Raciones, situando renta para todo” (119).

Teniendo en cuenta el relato de Quintanilla, Cisneros estaba dispuesto a situar la villa de

5 Quintanilla, en su libro Arquetipo de virtudes, espejo de prelados. El venerable padre y siervo de Dios F.
Francisco Ximenez de Cisneros, terminado en 1653, plasmé de forma exhaustiva la vida y obras del cardenal
Cisneros con el objetivo de promover el proceso de su beatificacién en Roma.
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Alcala en primera linea del cristianismo hispanico. Estas reformas eran seguidas muy de
cerca por el prelado como sefiala el mismo jefe de obras, Pedro Gumiel en su Carta...
relativa a las obras de San Justo en Alcald: “Vuestra Sefioria me envido a mandar le
informase acerca de la obra de Santiuste” (1). El objetivo de estas obras no solo era ampliar
la iglesia, sino también abrir una calle en las inmediaciones. Ademas, el derribo de casas
se alineaba con el gusto renacentista ya que hacia que el templo destacara en cuanto a su
individualidad y visibilidad (Gomez L6pez 66-67). Otra gran intervencion urbanistica en
el ndcleo medieval, aparte de la reorganizacion del barrio hebreo y la calle mayor, fue
ampliar otra via que uniera el nacleo antiguo con la parte oriental. Por tanto, se crearon y
remodelaron dos vias principales con el objetivo de crear accesos rapidos y espaciosos para
fomentar la comunicacion entre la universidad y el resto de la ciudad.

Ahondando en las reformas estructurales del barrio judio, mencion especial tiene
las remodelaciones en la calle de Santiago. El objetivo con esta calle era el de crear un
acceso directo entre el Palacio Arzobispal situado en la parte occidental de la ciudad y la
universidad, emplazada al este de la urbe. Estas obras, aunque llevadas a cabo por la
universidad y el Concejo de la ciudad, una vez ya fallecido el cardenal durante los siglos
XVI y XVII, “se nos presenta como una mera continuacion de los planes establecidos
anteriormente por Cisneros” (Castillo Oreja 64). Segiin Miguel Angel Castillo Oreja el
cardenal estaba decidido a actuar de forma dréstica sobre la barriada judia no solo por una
razon funcional, sino también ideoldgica. Castillo Oreja explica que el tipo de decisiones
urbanisticas que proveyo Cisneros obedece a sus convicciones religiosas y politicas, ya que
era conocida la intransigencia que tenia el fraile tanto con hebreos como con musulmanes

y por su decisién en la lucha contra estos grupos minoritarios. Para cambiar el caracter de
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la juderia modifico el trazado original para crear un “trazado racional de calles, ortogonales
respecto a una arteria principal” (65), derrumbd muros y abri6 callejones para crear calles
amplias y “se clausuraron y demolieron los edificios religiosos semitas, levantandose sobre
las ruinas de la mezquita musulmana la parroquia de Santiago (1501)”. Quintanilla relata
coémo Cisneros quiso empedrar la calle que iba desde la puerta de los Martires hasta la
puerta de Madrid (135), lo cual suponia una intervencién directa sobre la calle Mayor
donde habian estado instalados los negocios judios antes de su expulsion. Dentro del
acondicionamiento de las calles también mando construir amplios conductos y sumideros
“y hizo correr las minas, hasta unos fosos, que ansimismo se hizieron, y llegan al rio,
conque se purificaron los aires, y no se padecen tantas enfermedades” (Quintanilla 135). A
lo largo de la calle Mayor también se encontraba la casa de las Doncellas y se construy6
un hospital (135).

En el proceso de remodelacion de la trama urbana, Cisneros también anexiono a
esta intervencion las propiedades adyacentes que formaban parte de la antigua mezquita.
Con las adarvas demolidas y las ampliaciones de calles la barriada judia ya no era un
conjunto independiente de la ciudad sin un conjunto integrado (Castillo Oreja 65). Ademas
de la parroquia de Santiago durante la época de Cisneros también se construyé el convento
de San Juan de la Penitencia. Se realizd, por tanto, una intervencion religioso-urbanistica
en la que se eliminaron las trazas de los habitantes de credos diferentes al cristianismo que
habitaron la villa durante la Edad Media. Si Alcala durante el medievo era conocida por la
convivencia armoniosa de cristianos, musulmanes y judios, la villa cisneriana de finales

del siglo XV se configura como un baluarte exclusivamente cristiano.
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La antigua ciudad medieval y la nueva ciudad universitaria que disefid Cisneros
confluian en el nuevo punto neuralgico de la ciudad: la plaza del Mercado. Si antes era la
iglesia de los Santos Nifios el nacleo de la Alcala medieval, ahora las principales arterias
de la nueva ciudad desembocaban en la plaza del Mercado, un amplio espacio rectangular
situado en la parte este de la ciudad que durante la Edad Media habia sido utilizado para la
celebracion de festividades y ferias. La nueva plaza del Mercado, como fue planificada por
Cisneros, hacia de nucleo sobre el cual se estructuraba la vida social de la ciudad, un punto
en comun que integraba a los habitantes y a los estudiantes. Este espacio publico era
propiedad tanto del municipio como de la universidad. A principios del siglo XVI se llevo
a cabo el traslado a la plaza del Mercado de los edificios de gobierno municipal desde la
plaza de la Iglesia Magistral (Gémez Ldpez 72).

La préactica de gestion municipal antes de los Reyes Catolicos era una especie de
asamblea de vecinos, de caracter informal, sin funciones ni competencias definidas. Estas
asambleas se llevaban a cabo generalmente al aire libre, en las plazas principales de los
municipios, y normalmente delante de la iglesia o dentro de esta (Gonzélez Rodriguez 116).
En 1480 con la Pragmatica dictada por los Reyes Catolicos se ordena que las ciudades y
villas hicieran su casa de ayuntamiento y cabildo. Hasta ese momento el gobierno de las
ciudades no solo no estaba regulado, sino que no tenia un lugar especifico de encuentro.
Al instar la creacion de casas de concejo en las ciudades, los miembros del gobierno local
yano tenian que reunirse en las iglesias parroquiales o en las plazas aledafias sino en locales
municipales designados a tal efecto. En la misma resolucién, se pide expresamente que se
creen carceles y prisiones “preferiblemente en el mismo edificio municipal” (Gonzalez

Rodriguez 117). La normativa real se expande en 1500, a través de una nueva Pragmaética
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emitida desde Sevilla en la que se especifican las normas para la organizacion
administrativa de los concejos tales como los libros y procedimientos que se debian seguir.
En los Annales Complutenses se le atribuye a Cisneros la creacion de las Casas del
Ayuntamiento en la plaza del Mercado (Séez 400). Por su parte, segun Gomez, Cisneros
encontré una fuerte oposicion a la creacion de una carcel ubicada en los edificios del
Concejo, ya que se le habia privado a la corporacion municipal el “derecho de
alguacilazgo” en detrimento de la universidad (60). Este detalle es muy representativo
dentro del estudio de Alcala de Henares como ciudad de Dios ya que en esta ciudad, este
organo de instrumentalizacion legal y judicial, estaba en manos de una institucion religiosa.

Con todas las reformas que se efectuaron en la ciudad complutense, con la
reorganizacion de los barrios, excluyendo a judios y moriscos, y con el establecimiento de
las casas del Concejo no solo se produce una reforma urbanistica, sino una re-significacion
de los espacios (Lefebvre 17). Asi, en los primeros afos del siglo XVI los habitantes
alcalainos contaban con un espacio reformado, muy alejado de las practicas medievales en
las que primaba la convivencia interreligiosa. Se pueden agrupar las intervenciones
religiosas-urbanisticas cisnerianas en el nicleo medieval en tres grandes niveles de
actuacion que se complementan entre si. En primer lugar, el fraile se centra en la
construccion y remodelacion de edificios, especialmente de caracter religioso y de apoyo
a las necesidades de la universidad. En segundo lugar, se crean érganos de gobierno y
justicia que no existian hasta la fecha en la ciudad, como el concejo y la carcel. Finalmente,
a través de una reorganizacion espacial, interviniendo directamente sobre la trama urbana
y creando un efecto de resignificacion de los espacios. Al quitar las caracteristicas judias y

arabes y al mejorar cualitativamente las nuevas avenidas con pavimentacion y
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alcantarillado, no solo se produce una apropiacion espacial por parte del fraile, sino que se
crean las condiciones ideales para que tales espacios sean usados por cristianos,
favoreciendo asi un urbanismo de exclusion. De esta manera, también, se contribuye a la
categorizacion social y al desarraigo de ciertos grupos de la poblacion. Los judios y arabes
conversos que existieran en la ciudad se verian privados de parte de los elementos tangibles
culturales a los que estaban habituados, pasando a ser de una categoria social inferior a la
de los establecidos cristianos viejos a quienes se tenian que acomodar ideol6gicamente.
La Alcala de finales del siglo XV se trataba de un espacio disefiado por la maxima
autoridad religiosa de Castilla que imponia las practicas cristianas en el conjunto de la
ciudadania. Si en la ciudad medieval no existe un punto de referencia comun a todos los
ciudadanos, en la ciudad renacentista cristiana la plaza mayor es el espacio publico por
excelencia. En la nueva plaza del Mercado se aglutinaba el poder municipal con las casas
del Concejo y el poder religioso con las iglesias existentes y la proximidad de la
universidad. Continuando con la lectura lefebvriana, es representativo el papel de la nueva
plaza mayor, del Mercado, como aglutinador de poder y como simbolo del paso de la Edad
Media a la modernidad de la ciudad. Para Lefebvre “this modern state promotes and
imposes itself as the stable centre — definitively — of (national) societies and spaces” (23)
[este estado moderno se impone por si mismo con el centro estable -definitivo- de
sociedades y espacios (nacionales)]. En resumen, se trata de un proyecto de renovacion de
una ciudad medieval a una ciudad cristiana de la época moderna temprana. Dicha
renovacion tiene como base un elaborado plan ideoldgico estructurado por la monarquia y
la iglesia en conjunto. Es decir, se trataba de un proyecto social fuertemente enraizado en

el cristianismo cuyos maximos exponentes son los Reyes Catolicos y el cardenal Cisneros.
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No obstante, lo mas novedoso de esta transicion urbanistica alcalaina no son solo las
reformas estructurales del conjunto ya existente, sino también el desarrollo de un campus

universitario planificado.

llustracion 1. Plan adjunto que esta conforme con el que, de orden del Sor. Lcdo. Juan de Ovando, visitador
y reformador que fue de esta Universidad en el afio de 1564 [...], 1768. Fuente: Wikimedia Commons,
Archivo Histdrico Nacional de Madrid.

Como se ha mencionado anteriormente, los nuevos edificios universitarios se
situaron en la parte este de la ciudad. El disefio urbanistico se distribuye en forma de
damero, como se puede observar en el plano de Juan de Ovando de 17686. Se siguen formas

geométricas rectilineas que guardan proporcidn entre si. El plano esta dividido en 18 yslas,

6 Este documento creado en 1768 recrea las declaraciones del visitador Juan de Ovando durante su reforma
de la Universidad de Alcald 1564-1566. En él se reproduce la planta de la ciudad universitaria y se pueden
observar los planes urbanisticos de Cisneros en cuanto al conjunto universitario. Juan de Ovando, sobrino-
nieto del gobernador de La Espafiola, Nicolds de Ovando, se dedic a adaptar la universidad de la segunda
mitad del siglo XVI a los cambios politicos, sociales y religiosos que se habian llevado a cabo hasta el
momento en la época intentando acomodar con fidelidad el espiritu impreso por Cisneros (Stafford 606)
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cada isla corresponde a distintos elementos universitarios, religiosos y de equipamiento. El
plano ademas esta acompafiado de una leyenda donde se expresa en qué islas se situaban
los distintos edificios y elementos urbanos, tales como el Monasterio de San Francisco, los
colegios menores, algunas librerias o el encuadernador, casas para distintos usos, corrales
o0 almacenes, por nombrar algunos de ellos. En el centro del plano se sitda la isla principal,
donde se localiza el Colegio Mayor de San Ildefonso, el edificio principal de la universidad.
En 1499 se recibe la bula papal que autoriza la constitucion de una universidad en Alcala
de Henares y en ese mismo afio se procede a la colocacion de la primera piedra del Colegio
Mayor, obras que duran hasta 1508 (Ribera Blanco 72). Las obras se ejecutaron “con los
mejores arquitectos y artistas de la época como Pedro Gumiel y Enrique Egas, que
disefiaron un plan clasicista en cuadricula (Ribera Blanco 68). En dicho plano en cuadricula
estaban comprendidos todos los colegios previstos por Cisneros. EI complejo universitario
era mucho mas que un colegio mayor y la construccion de edificios auxiliares, segun

explica el mismo Cisneros en su Testamento... Se planificaron:

Doze Colegios de Estudiantes pobres, que Nos instituimos, € dotamos a honor, € a
memoria, € reverencia de los doce Apostoles de Nuestro Sefior Jesu-Christo: € sean
conformes asimismo [en la dotacion a los] otros seis Colegios, que Nos instituimos,
e dotamos a honor, & memoria, é reverencia de los setenta, y dos Discipulos suyos
(16).
Por tanto, hasta 18 colegios menores tenia Cisneros planeado construir en la nueva ciudad
universitaria. De manera significativa, cada uno de los colegios estaba dedicado a los doce
apostoles y a los setenta y dos discipulos, habiendo la misma cantidad de colegios

cisnerianos que de islas planificadas en la cuadricula del plano. No todos los colegios
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proyectados por el cardenal se construyeronz, pero a lo largo del tiempo se instalaron un
sinfin de colegios menores de 6rdenes regulares y colegios-convento, asi como colegios
menores seculares, llegando a sumar méas de 30 (Gutiérrez Torrecilla 22). Estos colegios
se expandian no solo por el terreno previsto por Cisneros, sino también por el resto del
entramado urbano medieval.

En definitiva, la obra que Cisneros acometid, junto con sus arquitectos,
principalmente Pedro Gumiel, iba méas alla de la creacién de un centro universitario. Se
tratd de un complejo campus disefiado “ex profeso y ex novo” (Ribera Blanco 72), una idea
que nunca antes se habia llevado a cabo. Este proyecto no estaba aislado del resto de la
ciudad, sino que se integraba y reorganizaba la ciudad existente, reinterpretandola por
completo estructural y paisajisticamente.

En cuanto al resultado a la vision de la ciudad desde el punto de vista estético y a
la monumentalidad de la obra cisneriana tras la intensa intervencion realizada en la ciudad,
la ilustracion del dibujante paisajista Anton VVan den Wyngaerde es una excelente fuente a
la que dirigirse. El grabado se pintd en el afio 1565 por encargo del rey Felipe Il 'y se trata
de “la primera instantanea geografico-topografica de conjunto y/o “fotografia urbana” de
la por entonces floreciente villa de “Alcala De Henares”, como asi se titula el dibujo”

(Consuegra Gandullo 175).

7 La lista de colegios fundados por Cisneros es la siguiente: Colegio de San Ildefonso (Artistas y Tedlogos),
Colegio de la Madre de Dios (Te6logos), Colegio de Santa Catalina (Metafisicos), Colegio de San Dionisio
(Metafisicos), Colegio de San Isidoro (Gramaticos), Colegio de San Eugenio (Gramaticos), Colegio Trilinglie
o0 de San Jerénimo (Lenguas) y el Hospital de San Lucas y San Nicolas (Gutiérrez Torrecilla 35).
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llustracion 2. Dibujo de una vista general de Alcald de Henares, Anton Van den Wyngaerde, 1565. Fuente:
Wikimedia Commons, Biblioteca de la Universidad de Uppsala.

En este grabado se puede observar una version consolidada de la ciudad cisneriana.
Destaca que la mayor parte del conjunto arquitectonico se concentra en el interior de las
murallas, lo cual hace pensar en la tradiciébn medieval de la ciudad. Haciendo un primer
acercamiento al grabado llaman la atencion los torreones de la muralla que fortifican la
ciudad y en un primer plano se representa la entrada a la villa a través de la puerta oriental
de la muralla, la cual se mimetiza con el resto de los edificios realizados primariamente en
ladrillo. La construccion en ladrillo es un rasgo tipico de los edificios renacentistas
alcalainos y puede interpretarse como un fiel reflejo del espiritu del fraile franciscano de
humildad y pobreza debido a que se trata de un material de construccion econdémico y
funcional. Ademas, en el grabado los edificios estan delineados con un remarcable nivel
de detalle que todavia hoy permite su identificacion, aunque algunos de ellos hayan sufrido
modificaciones importantess. Estructuralmente se observa la traza urbana con tres calles

verticales amplias y definidas que atraviesan la ciudad, esto hace que se divida la ciudad

8 Un ejemplo de una modificacion importante sufrida por un edificio se da en el Palacio Arzobispal, en el
extremo izquierdo de la villa amurallada, que fue gravemente diezmado tras el incendio de julio de 1939.
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en cuatro bloques horizontales bien definidos. Sin embargo, debido al angulo desde el que
se ha realizado la representacion no permite que se observe con claridad las calles
transversales y la forma de ciudad en damero caracteristica del urbanismo cisneriano como
en el plano de Ovando.

Tan importante como el analisis del urbanismo alcalaino en el siglo XVI en este
grabado es estudiar las condiciones en las que se elabord y la informacion simbdlica que
ofrece. Se sabe que Anton Van den Wyngaerde, o Antonio de las Vifias, segin su nombre
espafolizado en la época, fue contratado por Felipe Il para pintar los principales pueblos
de Espafia. Segun Llull Pefialba entre 1562 y 1570, afio de su muerte, Wyngaerde
represento varias decenas de enclaves por toda Espafia (106). A través de los grabados se
puede observar un canon de los lugares predilectos para la corona, pues junto a Alcalé de
Henares ciudades como Madrid, Zaragoza, Barcelona, Granada, Sevilla o Salamanca
también fueron representadas por el artista. Al ver el grabado de Wyngaerde uno puede
observar la ciudad como un conjunto arquitecténico, como un proyecto y no solo como
estructuras aisladas, como una simple plaza o0 como un monumento. Es ese conjunto
arquitectonico, ese proyecto, donde Lefebvre concibe las representaciones del espacio, que
materializan los planos simbdlicos e imaginarios. Dichas representaciones del espacio han
de estar informadas por el conocimiento y la ideologia dentro de un contexto. Es
precisamente el producto, la ciudad fisica en el espacio construido, lo que esta informado
por los aspectos ideoldgicos y que atafie directamente a los habitantes que en ella conviven.
A continuacion, para poder seguir estudiando la caracterizacion de Alcald como una

Ciudad de Dios del Renacimiento, se continuard con el estudio de la ideologia y
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religiosidad de Cisneros dentro del contexto especifico de la Espafia de finales del siglo

XV y principios del XV1, y del contexto general europeo.

1.2 El cardenal Francisco Ximénez de Cisneros y su vision politica y religiosa

Para valorar en qué términos se desarrolla la vision politica y religiosa de Cisneros
y como todo esto influye en su proyecto de ciudad universitaria hay que entender
primeramente quién era, cudl fue su trayectoria hasta que lleg6 a convertirse en arzobispo
de Toledo y qué relacién mantenia con la corona y con la orden franciscana a la que
pertenecia.

Garcia Oro estima que Cisneros naci6 en el municipio de Torrelaguna, alrededor
de 1436 comenzd sus estudios religiosos en Cuéllar, un municipio segoviano, y poco
después en Roa, en la provincia de Burgos. Posteriormente estudi6 en el Estudio General
de Alcal4, que se situaba junto al convento de los franciscanos donde “comenz6 a acercarse
a esta oren de frailes” (Orea Sanchez 8). A los catorce afios se march6 a Salamanca para
estudiar en el Colegio Mayor de San Bartolomé. Su instruccién, que complet6 a la edad de
veinte afios, comprendid estudios de derecho, teologia y canones. Al graduarse de
Salamanca Cisneros se trasladé a Roma, donde vivio por casi una década, de 1456 a 1465,
alli se ordeno sacerdote, termino sus estudios e incluso trabajo como experto legal (Orea
Sanchez 8-9).

La carrera politico-religiosa de Cisneros empez6 como corregidor, nombrado por
el arzobispo de Uceda, este puesto le fue facilitado a través de amistades que tenia en
Toledo (Garcia Oro 23), y su consecucion del puesto de arcipreste de Uceda le vino una
vez que el puesto quedd vacante. El mismo Cisneros “promovié en Roma una causa por

irregularidades candnicas contra el arcipreste de Uceda, Garcia de Guaza” (Garcia Oro 23).
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También, de acuerdo con Orea, tras su etapa en Roma el Papa Pablo 11 le extendi6 una carta
expeditiva para que se le asignara el primer cargo que quedara disponible en el arzobispado
de Toledo. Es destacable de Cisneros su periplo en el municipio de Sigiienza primero como
capellan mayor y posteriormente como vicario general. En dicha localidad alcarrefia
colabord con Juan Lopez de Medina en la creacion del Colegio Grande de San Antonio de
Portaceli, que comenzd a operar como universidad tras la bula papal de Inocencio VIII en
1489. Sin embargo, a los 50 afios la vida de Cisneros dio un giro, dejo la opulencia y el
poder de sus cargos y decidio unirse a la orden franciscanas, pasando por varios conventos
y llevando una vida de pobreza, humildad y contemplacién. En 1492, con la toma de
posesion de la ciudad de Granada por los Reyes Catolicos, la reina delega en su confesor
Fray Hernando de Talavera el puesto de arzobispo de la ciudad que acababa de ser
conquistada. Fue el cardenal Mendoza, que entonces ocupaba el arzobispado de Toledo y
el cual conocia muy bien a Cisneros, quien le recomendo a la reina Isabel para que ocupara
el puesto vacante. Segun Antonio de la Torre, en su articulo “Cisneros, confesor de la reina
Isabel”, el fraile posiblemente no queria ocupar dicha responsabilidad ya que preferia la
vida contemplativa y la cercania a sus hermanos franciscanos. Algunos estudiosos afirman
que Cisneros solicitd una serie de condiciones antes de aceptar el puesto de confesor
mientras que del articulo de la Torre se extrae que este se vio mas bien obligado a aceptar
el puesto debido por subordinacion a la autoridad real. Si bien es cierto, en una
comunicacion dirigida a Cisneros por el Papa, se le otorgaba la posibilidad de que se

ausentara de la corte cuando no se le requiriera para que pudiera llevar una vida tranquila,

9 Al entrar en la orden franciscana Cisneros decide cambiar su nombre de pila Gonzalo para pasar a llamarse
Francisco.
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retirada, en la que le fuera posible observar las reglas de su ordenio. En cualquier caso, la
aceptacion del cargo de confesor marco el principio de los dias en que Cisneros asumiria
un papel politico de primera linea en la Espafia de la edad moderna temprana.

El hecho de ser confesor real le catapultd en su carrera religiosa, en 1494 fue elegido
provincial de Castilla de los monjes franciscanos y en 1495, con la muerte del arzobispo
Mendoza, fue elegido por la reina como arzobispo de Toledo. La decision real no gusto en
Toledo a los sefiores establecidos que poseian prebendas, ya que no esperaban que llegaria
a ser arzobispo un fraile observante como lo era Cisneros; no en vano, “en el designio de
la Reina habia una idea y un afan: la Reforma de la Iglesia” (Garcia Oro 31), tarea que le
fue encomendada al fraile y en la que se pudo poner manos a la obra a partir de 1497 cuando
se le dio oficialmente la bienvenida en Toledo para tomar el mando del arzobispado. En
esta nueva Espafia los Reyes Catdlicos se habian volcado con la causa cristiana y con la
expulsion de los arabes. La reforma del clero afianzaba los valores cristianos en el recién
nacido estado a la vez que los monarcas alineaban su politica con el pontificado.

Es interesante ver el didlogo existente sobre las reformas de la iglesia acordadas
por los Reyes Catoélicos e impulsadas por el humanismo cisneriano y la construccién del
Estado moderno. Dentro de estas reformas eclesiasticas, Michael Hardt y Antonio Negri
amplian la concepcion de la modernidad diciendo que esta es una consecuencia del
descubrimiento del plano de la inmanencia. Segin Hardt y Negri, se puede hablar de dos
modernidades, una modernidad temprana en la que el conocimiento humano pasé del plano

trascendente al inmanente, caracterizada por ““a secularizing process that denied divine and

10 Segun el estudioso de la Torre, aunque Cisneros era un fraile devoto y tenia predileccion por la vida
monastica en esta etapa de su vida, investigadores tardios del personaje han tendido a exagerar la inclinacion
de Cisneros por la vida monastica y contemplativa hasta el punto de afirmar que establecié una negociacion
con la reina Isabel sobre las condiciones bajo las cuales aceptaria ser su confesor.
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transcendent authority over worldly affairs” (71) [un proceso de secularizacion que neg6d
la autoridad divinay transcendente sobre los asuntos mundanos], durante el siglo X111 hasta
el XVI. Para los autores, hay una segunda modernidad que es la consecuencia de un
movimiento contestatario a las nociones humanistas de la inmanencia. La segunda
modernidad se caracteriza por la reapropiacion del poder constituyente de la inmanencia,
y la busqueda de la trascendencia bajo los principios humanistas inmanentes ya
implantados. Esto es lo que Hardty Negri denominan una contrarrevolucion social, politica
y cultural que se sustenta con la aparicion del capitalismo y las nuevas formas de
produccion social y cultural. Con Cisneros y los Reyes Catdlicos hay que referirse a la
primera modernidad, que se da como resultado de la influencia humanistica. El cardenal
habia interiorizado una vision inmanente de la religiéon que se mostraba en forma de
rechazo a las pompas y ritos innecesarios y en llegar a Dios a través de una relacion
personal y la oracion mental y no a través de salmos y plegarias prescritas. Para el fraile,
la mejor forma de llegar a Dios es a través de la espiritualiad y de tener una relacion
personal con Dios. Precisamente en esto va a consistir la reforma de las érdenes religiosas
de Cisneros, a su vez promoviendo la pobreza de los clérigos y religiosas, la lectura de los
evangelios como fuente de verdad cristiana y la doctrina de los padres de la iglesia y sus
doctores mas ilustres.

Segun Pedro Sainz los franciscanos se estaban escindiendo entre los observantes,
amantes de la pobreza y la humildad y los conventuales, que seguian los preceptos de San
Francisco de una manera mas laxa. Las reformas bajo el mandato cisneriano se basaban en

el restablecimiento “del espiritu primitivo de los fundadores: de volver a las fuentes de la
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espiritualidad deformadas por la debilidad humana” (Sainz 30)11, por tanto, darle un giro a
lareligiosidad hacia la observancia. Pero este no era solo el caso de los franciscanos, tanto
conventos masculinos como femeninos, de todas las érdenes establecidas en Espafia se
vieron envueltos en el proceso de reforma. La prerreforma espafiola impulsada por
Cisneros cred “un ambiente propicio a una nueva espiritualidad” (Sainz 27). Se trataba de
una espiritualidad acorde con los tiempos, en sintonia con el humanismo de la época y en
contraposicion a los oscuros tiempos medievales de decadencia moral y pérdida de virtud
y de los valores de los padres y doctores de la iglesia. Igualmente, dentro del contexto
humanista y renacentista, al hablar de las reformas que se estaban llevando a efecto, Sainz
destaca los lazos existentes con lItalia, desde donde se seguia con interés lo que estaba
sucediendo en Esparia, ya que las relaciones con este pais eran intimas e iban mas alla de
un mero intercambio de libros (34).

Desafortunadamente, no se conserva mucha documentacion original de Cisneros
relativa a la reforma religiosa en Castilla y Aragon. Sin embargo, si existe una carta de
Cisneros a Diego Lépez de Ayalaiz en la que se ilustra el proceso de reforma que esta

llevando a cabo en coordinacion con el pontificado:

aqui es venido un padre fray juan de bentoto, comisario general confirmado por el
papa, para entender en la visitacion y rreformacion de los monasterios de frayles y
monjas claustrales de todos estos reynos: enbia a este padre que la presente os dara
[...] para que le den el favor y ayuda que ovjere menester para la exsecucion de su
oficio y rreformagion, y porque este padre es persona de mucha rreligion [...] que
con toda diligencia trabajeys alla que se le den todas las provjisiones y cartas que
ovjere menester, para que sea favorecido y ayudado do quiera que fuere, pues viene
a hazer tanto fruto y servjcio a nuestro sefior, y sobr’ello, sj fuere ncesesario, hablar

11 Las reformas monaésticas no solo se llevaron a cabo dentro de la orden franciscana, sino en un espectro mas
amplio de drdenes adscritas a la iglesia, tales como los dominicos, agustinos o los carmelitas. Las reformas
llevadas a cabo en esta época tienen en comun una “vuelta a la regla primitiva y al Evangelio, y a la imitacion
de Cristo” (Sainz 32).

12 Diego Lopez de Ayala era el camarero del cardenal Cisneros, ocupaba el cargo de candnigo y vicario de la
Iglesia de Toledo.
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al rrey y a las personas que os pareciere para que aya buen despacho, que en ello
me hareys mucho placer y servjcio (Cisneros, “Carta CXXIV...” 234-235).

Cisneros, por tanto, contaba con las maximas autoridades civiles y militares a su favor. Asi,
con dicha misiva, traspasaba su poder a Diego Ldpez, en quien depositaba su total
confianza. Por otro lado, el proceso reformador ganaba credibilidad al contar con la
intervencion de visitadores vaticanos. De Quintanilla, uno de los principales cronistas y
bidgrafos de Cisneros, se puede obtener mas informacién del largo proceso de prerreforma
que lidero el cardenal. Segun Quintanilla fue el mismo Cisneros quien persuadi6 a la reina
para realizar una reforma eclesiastica en 1493 (26). Lo que hizo Cisneros para acometer
las reformas fue “visitar los monasterios, haziales una platica de sus primeras reglas,
obligaciones, y estatutos; de su relajacion, y quebrantamientos: ponia toda instancia en que
renunciasen todos los privilegios, que eran contra su primera prefecion, traya los a su
presencia y los quemaba” (Quintanilla 22). Con esto se conseguia que los conventos
dejaran aquellos privilegios eclesiasticos que habian ido acumulando a lo largo de los afios
que permitian comportamientos laxos en los religiosos y se apartaban de las constituciones
originales y de los preceptos de las distintas 6rdenes. De esta manera, los religiosos
recuperaban su virtud y los conventos ganaban en prestigio. A Cisneros le movian tanto
sus intereses religiosos y humanisticos como la idea de recuperar el prestigio cristiano de
los conventos espafioles en un momento histérico clave en el que se estaban llevando a
cabo cruzadas en Africa, luchas contra los moros en el sur peninsular y la reciente expulsion
de los judios. De este modo, si en Alcala el fraile Cisneros consiguio crear la ciudad de
Dios como se pretende demostrar en este capitulo, analogamente, tiene pretensiones de

crear el pais de Dios en el recién creado estado moderno espafiol. Todo esto es posible
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gracias a la alineacién ideoldgica y la vision de futuro compartida entre los Reyes Catolicos
y el cardenal, iglesia y estado.

Una vez que el fraile habia llegado al arzobispado de Toledo y en pleno proceso de
reforma religiosa Cisneros se embarca en su proyecto alcalaino. La autorizacién para erigir
una universidad fue dada en la primavera de 1499 por el Papa Alejandro VI. Antes de pasar
a estudiar cuales fueron las caracteristicas que Cisneros plane6 para su proyecto
universitario hay que mencionar que la creacién de la universidad no fue el momento
culmine de la carrera religiosa cisneriana ya que dos hitos importantes se sucedieron: la
ordenacion cardenalicia en mayo de 1507 por el Papa Julio Il y la regencia de Espafia de
1506 a 150713y entre 1516 y 151714, esta Gltima acab6 poco antes de su fallecimiento.

Desde su gestacion, el proyecto religioso, politico, social y educativo del cardenal
acometido en Alcala de Henares estaba caracterizado por una racionalidad definida y por
una planificacion en detalle de cada uno de los aspectos del ambito universitario, tales
como la ciudad, las infraestructuras, los estudiantes, los planes de estudio, el profesorado,
y principalmente la mision y la vision de dicha institucion. En plena construccion del estado
moderno por parte de los Reyes Catolicos, la necesidad de un mayor numero de
funcionarios bien instruidos era patente, “el Estado moderno necesitaba un cuerpo de
funcionarios integrado por abogados, tedlogos, canonistas y expertos militares para ocupar
los puestos mas encumbrados de la burocracia y la jerarquia eclesiastica” (Bernal 38). Se
trataba de un Estado que se expandia tanto en complejidad como en extensién. La

universidad que concibié Cisneros era eminentemente austera, fundamentada en los

13 Durante los afios 1506-1507 Cisneros actudé como regente de Espafia como consecuencia de la muerte
subita de Felipe | hasta la llegada de Fernando Il de Aragon que se encontraba en Flandes.

14 Cisneros asumid la regencia de Espafia de nuevo tras la muerte de Fernando 1. El cardenal murié el 5 de
noviembre de 1517 de camino a su encuentro con el recién llegado Carlos | de Castilla.
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principios de pobreza y humildad (Bernal Gomez 44), y ademas fue “muy moderna, porque
mediante la creacion de un modelo diferente de educacion [que] integro a todas las clases
sociales en casi todos los ambitos del conocimiento” (Bernal Gémez 44). Respecto a la
integracion de las clases sociales Bernal advierte que se pretendia dar formacion al “clero
llano” (34), a la baja nobleza y a los pequefos burgueses, no solo en valores civicos y
religiosos inspirados en la observancia de la orden franciscana, sino también de una
formacién de corte humanista, como se detallara mas adelante. Los principios y valores
religiosos quedan claramente expuestos en las constituciones cisnerianas donde se detallan
las normas de comportamiento de todos los integrantes de la universidad y aspectos tales
como la obligatoriedad de llevar habito (Cisneros, Constituciones... 22). Precisamente,
durante esta época se acufia el dicho “el habito no hace al monje”, queriendo decir que no
se debe juzgar por las apariencias, sino por las virtudes y comportamientos que se exhiben;
0 en un sentido mas literal, que por vestir un habito no se debe considerar a uno religioso
0 més cercano a Dios. Esto concuerda con la vision religiosa de Cisneros, que rechaza lo
conventual y las liturgias y enfatiza el valor de la espiritualidad y el rezo mental. Los
estudiantes alcalainos vivian inmersos en un entorno monastico, casi de clausura, con
férreas normas de comportamiento similares a las monésticas en la que los estudiantes
vivian con disciplina, sin excesos y con el latin como Unica lengua de comunicacion
permitida.

En el proceso de idear la universidad, estructuralmente, Cisneros contaba con los
modelos de las universidades mas antiguas de Europa para inspirarse: Paris y Boloniais.
En cuanto a las constituciones universitarias y a los planes de estudios, la influencia que

15 Las universidades de Bolonia y de Paris son dos instituciones puramente medievales; mientras que la
primera se fundd en el afio 1088, la Universidad de Paris se instaur6 el afio 1150.
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recibio la Universidad de Alcala “siguié muy de cerca las ordenaciones de 1a Universidad
de Paris” (Rodriguez Cruz 88). Segun Agueda Rodriguez, a Cisneros le favorecia el modelo
de esta universidad. De la universidad de Paris Cisneros adquiri6 para Alcala una estructura
mas rigida que la que se tenia en el modelo de la universidad de Bolonia, la cual tendia méas
a una estructura democratica y participativa por parte de la comunidad universitaria. Por
otro lado, el modelo parisino “garantizaba al Cardenal una mayor disciplina y rutina
conventual, que pretendié imponer, no solo a los colegiales del San Ildefonso sino también
el resto de los alumnos inscritos en su Universidad” (Bernal Gomez 39). Esto no significa
que menospreciara el modelo bolofiés, que es el que seguian los colegios espafioles,
principalmente las universidades de Valladolid y Salamanca. Segun Bernal, la universidad
de Bolonia, y por extension las universidades espafiolas hasta la creacion de la alcalaina,
no solo “dedicaban al estudio del derecho mas importancia que a los de teologia y artes
liberales como era el caso en las universidades inglesas y francesas, sino también [porque]
se habian estructurado como corporaciones de alumnos y no de maestros” (39). La
Universidad de Alcald, en sus origenes cisnerianos, se podria definir, por tanto, como una
institucion disefiada para impartir estudios religiosos; un centro de estudios de corte
paternalistaze. En la universidad alcalaina “las funciones del Rector eran muchas y
complejas” (Valle Lopez 488), y solo estaba supeditado a las auditorias que realizaran los
visitadores. Respecto a la influencia de la Universidad de Bolonia es destacable el Colegio

espariol de San Clemente, perteneciente a dicha institucion. De este colegio se extrajo el

16 Tan férreo era el control del Cardenal Cisneros sobre la universidad que no solo cred las constituciones,
sino que cada uno de los miembros de la universidad tenia que hacer un juramento en el que se comprometia
a obedecer al rector en todos los mandatos que no se opongan a las Constituciones Cisnerianas utilizando la
siguiente férmula: “juro Deum et hec sancta Evangelia quo vobis domino N. Rectori et vestro successori ac
vestris mandatis licitis et honestis que constitutionibus Reverendissimi in Christo patris et Domini D.
Francisci Ximenez de Cisneros [...]” (Cisneros, Constituciones... 114)
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modelo de Colegio-Universidad que posteriormente se crearia en Sigiienza por Juan Lépez
de Medina, con quien Cisneros colaboré estrechamente durante su periplo como Vicario
General en dicha localidad, como se sefiald en la seccion anterior. Esta nueva forma de
institucion docente tuvo su maximo esplendor y repercusion en Alcala, y fue en esta
universidad donde se desarrollaron “sus variantes de convento-universidad o seminario-
universidad, patentes en las universidades fundadas por dominicos, agustinos y jesuitas a
lo largo y ancho de los territorios americanos, y también algunos seminarios diocesanos”
(Casado Arbonies y Hernandez Gonzalez 20). En Alcala proliferaron hasta méas de 30
colegios, conventos y seminarios adscritos a la universidad. Muchos de los colegios que se
instalaron de distintas ordenes religiosas establecian en sus estatutos la preferencia por
estudiantes huérfanos y pobresiz. Ademas del tipo de estudiantes hacia los que se orientaba
la universidad, la austeridad, humildad y religiosidad se veia fielmente reflejada en la
variedad de estudios que ofrecia la institucion a su alumnado. La bula papal de Alejandro
VI autorizaba los estudios de teologia, derecho canonico, artes y filosofia. Es destacable
que Cisneros no concibi6 la ensefianza de derecho civil en la universidad como se refleja
en los estatutos: “qui prefatum collegium ut in eo artium et sacre theologia studia precipue
florerent fundare curavimus liceat” (Cisneros, Constituciones... 20) [que hemos procurado
fundar el referido colegio para que en él floreciesen principalmente los estudios de las artes

y de la sagrada Teologia]is. Tanto es asi, que el mismo Cisneros declara explicitamente:

Et prohibemus ne unquam in nostro collegio possit institui cathedra luris civilis
neque aliquo modo prefatum lus Civile legatur in eodem colleio. Quia cum due sint
celebres universitates in hoc regno Castelle: in quarum utraque luris Canonici et

17 De acuerdo con Bernal, el caracter de gratuidad en la ensefianza para los mas desfavorecidos o clases bajas
se fue perdiendo con el tiempo hasta que en la segunda mitad del siglo XVI la mayor parte de los colegios
promovian el ingreso de porcionistas.

18 Traduccién de Antonio Larios y Bernaldo de Quirds.
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Civilis Scientia semper floruit. Ideo non est nostre mentis de huiusmodi facultatibus
providere nisi ad primevam instructionem scholarium qui secundum sinodales
nostras constitutions non nisi prehabitis saltem luris Canonici mediocribus
fundamentis ad sacros ordines sunt promovendi. (Cisneros, Constituciones... 93)
[Y prohibimos que en nuestro colegio pueda alguna vez ser instituida una catedra
de derecho civil ni de otro modo cualquiera sea leido el referido derecho civil en
nuestro colegio. Porque habiendo dos célebres universidades en este reino de
Castilla en las cuales, en ambas siempre florecio la ciencia del derecho canoénico y
la del derecho civil, por eso no es de nuestro pensamiento proveer de tales
facultades, sino para la primera instruccién de los escolares, que segun nuestras
constituciones sinodales, no deben ser promovidos a las sagradas ordenes, sino
teniendo al menos unos fundamentos mediocres de derecho canonico]19

De esta cita se puede inferir que Cisneros era muy consciente del tipo de universidad que
estaba creando y su propoésito. Al nombrar a las otras dos universidades castellanas,
Valladolid y Salamanca, el cardenal se distancia de ambas para demostrar que esté creando
un centro de estudios Unico en su género. Por otro lado, el fraile queria centrarse en la
ensefianza de estudios religiosos y no en promocionar estudios mundanos que propiciaran
el lucro a los estudiantes mas que su riqueza espiritual. Al declarar en las Constituciones...
que esperaba que sus estudiantes tuvieran unos “fundamentos mediocres” (93) de derecho
civil no entendia que para ellos este tipo de leyes fuera desconocida, sino que adquirieran
los conocimientos basicos para poder tener una mejor comprension del derecho canénico.
En definitiva, como fin Gltimo, lo que Cisneros pretende al crear la universidad es que
“quamque nostris temporibus bonarum artium et sacre theologie splendor in hoc nostro
collegio potissimum largiente: in quo sunt omnes thesauri sapientie et scientie Deli
absconditi adeo corruscare incipiat” (Cisneros, Constituciones... 118) [comience a brillar
en nuestros tiempos el esplendor de las buenas artes y de la Sagrada Teologia en nuestro
colegio, dandolo principalmente aquel en quien estan escondidos todos los tesoros de la

sabiduria y de la ciencia de Dios]. Para el fraile franciscano, al igual que el filbsofo Erasmo

19 Traduccién de Antonio Larios y Bernaldo de Quirds.
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de Rotterdam y el resto de los humanistas cristianos es en las Sagradas Escrituras donde se
esconde la verdadera sabiduria de Dios y el mundo. Esto se estudiara méas en detalle en la
seccion que sigue.

En conclusion, el estudio de las sagradas escrituras y de la teologia es lo que motiva
a Cisneros a planificar una universidad distinta de las que entonces existian. Este proyecto,
al igual que el proceso de prerreforma religiosa, esta alineado con los intereses de la
monarquia. La proteccion real se extendié a lo largo de las décadas mas alla de los Reyes
Catolicos2o, lo cual hace pensar que la universidad era ampliamente conocida durante la
primera mitad del siglo XVI no solo en Espafia y América, sino también en el resto de
Europa. lgualmente, el hecho de que la creacion de la universidad tenga una mision
eminentemente religiosa y humanistica es el elemento base para poder estudiar la

universidad y la villa alcalaina como una ciudad de Dios.

1.3 La Universidad de Alcala, un proyecto humanista

Dentro del humanismo que surge en Europa en los inicios de la edad temprana
moderna y que define al ser humano como un ser con agencia y con pensamiento critico,
se encuentra la corriente del erasmismo. La cabeza visible de esta corriente filosofica
cristiana y de quien toma su nombre es Erasmo de Rotterdam.21 Si en el humanismo, de
acuerdo con Bataillon, se observa una marcada tendencia en revisitar la cultura antigua,
especialmente clasica, tanto secular como religiosa (25), el erasmismo ‘“‘continia su

tendencia de recuperacion de la cultura antigua, lo que convierte al movimiento en un fuerte

20 En el Archivo Histérico Nacional de Madrid constan copias de las cartas en las que los monarcas Juana I,
Carlos I, Felipe 11 'y Felipe 111 dan su proteccion real a la universidad complutense.
21 Su nombre completo en latin es Desiderius Erasmus Roterodamus.
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impulsor de las humanidades” (Abellan 108). Esta busqueda de las raices de la cultura
antigua y de las ensefianzas de los primeros cristianos esta directamente relacionada con la
filosofia religiosa y moral de Cisneros, como partidario del observantismo conventual en
la prerreforma de la Iglesia espafiola. Los mismos valores filosoficos y religiosos que se
observan en Cisneros sobre la espiritualidad y la primacia del evangelio como fuente de la
verdad son los que se defendieron en el erasmismo. Gofii Gaztambide recalca que “el
espiritualismo o culto en espiritu trae consigo la desvalorizacion de las ceremonias, de las
practicas rutinarias, de las devociones sin alma y del ritualismo de las observancias
monaésticas” (117). De esta cita, destaca no solamente la manera en la que se implementa
la espiritualidad dentro de las reformas eclesiasticas, sino también el hecho de que la
observancia pasa a un primer plano para poder entender la nueva religiosidad desde la
Gltima década del siglo XV. Ademas, al tratarse de un movimiento evangelista, el estudio
religioso se va a centrar en las Sagradas Escrituras: “la Teologia erasmiana se centra en el
conocimiento directo de la palabra divina, sobre todo del evangelio y de las epistolas de
San Pablo en su texto original. De ahi la necesidad de las tres lenguas: latin, griego y
hebreo” (Gofii Gaztambide 117). La teologia que se habia estado ensefiando en Espaiia
hasta la creacion de la universidad de Alcal4 era la escolastica. Con la universidad alcalaina
se da un giro al estudio religioso ya que, segun la mayoria de los investigadores cisnerianos,
el verdadero objetivo del fraile franciscano con la universidad que habia construido era la
edicion de unas Sagradas Escrituras redactadas en las lenguas hebrea, griega, latina y
aramea; esta Biblia fue conocida como la Biblia Poliglota Complutense.

Como consecuencia del proyecto biblico los estudios filolégicos despuntaron en la

Universidad, en particular, el Colegio Trilingie se convirtio en un referente alcalaino:
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La almendra mistica del mundo universitario complutense va a ser ese Colegio
donde los fildlogos eran protagonistas. Toma asi cuerpo la inicial aspiracion
reformadora de la Universidad alcalaina, que entronca con el maximo ideal
erasmiano: cum elegantia litterarum, christiana caritatis copulari (Abellan 111)

El estudio linglistico dentro de la Universidad era esencial para la creacion de la Biblia
Poliglota. El cardenal adquirié y tomé prestados un sinfin de documentos de diversas
partes del mundo para que los profesores alcalainos tuvieran acceso a las fuentes originales.
La exactitud de la transcripcion de dichas fuentes y de las traducciones era de crucial
importancia, pues la interpretacién Biblica era la base del reformismo evangélico de
Cisneros. Esto, interpretado en funcién de una categorizacion del conocimiento hace que
los demas artes y saberes sean secundarios, pues el fin Gltimo del conocimiento humano
son los misterios recogidos en la Biblia. Asi, la ensefianza de la gramética y la retorica es
béasica para una mejor comprension de los textos biblicos; el derecho civil es necesario solo
para entender mejor el derecho canonico; y el derecho candnico Unicamente tiene
fundamento bajo los preceptos biblicos. Para formar el claustro de su colegio Cisneros
quiso contar con los mejores expertos. Antonio de Nebrija fue prontamente contactado por
el fraile para encargarse de la version en latin de la Biblia Poliglota, este se incorporé a la
academia complutense en los primeros afos tras su fundacion. Nebrija es caracterizado por
Bataillon como no solamente “el precursor del eramismo espafiol, sino que se anticipa al
propio Erasmo” (25) en cuanto a su dedicacion a las lenguas cldsicas y por sus trabajos
filologicos y biblicos. Por su parte, el mismo Erasmo trabajaba por su cuenta en su propia
version en griego del Nuevo Testamento. En 1516 Erasmo publica su Novum Instrumentum
omne, el primer Nuevo Testamento en griego, cuya circulacion se adelanté a la Biblia
Poliglota “puesto que el Nuevo Testamento de Alcala, aunque impreso en 1514, sigue

inédito” (Bataillon 72) cuando sale al publico la version erasmiana.
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Erasmo fue ampliamente admirado y leido en Espafia, especialmente por el
cardenal Cisneros. El fraile, en su afan por buscar a los mejores expertos para la Biblia
Poliglota, no dudd en contactar a Erasmo para ofrecerle un puesto de profesor en la
universidad. De hecho, mas alla de una mera cortesia, el cardenal extendio su invitacion a
Erasmo en dos ocasiones. En una carta con fecha 26 de febrero, posiblemente de 1516 o
1517, Erasmo explica a Wolfgang Fabricius Capito que fue invitado por el “Hispanos
Cardinalis Toletanus”, Cisneros, a quien compara con el papa Leéon X como protector de
las letras (Erasmo, Ep. 541 488). Sin embargo, en julio de 1517, Erasmo ya habia decidido
que su carrera no se desarrollaria en Espafia y de esta manera se lo hizo saber a su amigo
Tomas Moro al escribirle: “non placet Hispania; nam huc rursus vocat Cardinalis
Toletanus” (Erasmo, Ep. 597 5) [no me gusta Espafia; pues de nuevo vuelve a llamar el
cardenal toledano]. Afios mas tarde, hacia 1524, en una carta a Guy Morillon, el mismo
Erasmo muestra su arrepentimiento de haber decidido ir a Alemania a la vez que alaba a
Espafia donde se seguian fielmente sus preceptos: Gaudeo istam nationem [Espafia] mihi
favere. Ad quam utinam me contulissem, quum me conferrem in Germaniam! in qua tales
repperi pestes ut, si praescissem, citius abiturus fuerim ad Turcas quam huc” [Me alegro
de que esta nacién [Espafa] apoye mi causa. jOjala lo hubiera pensado bien antes de
mudarme a Alemania! Aqui he hallado tantas pestes que, de haberlas previsto, hubiera
estado més listo a vivir con los turcos] (Erasmo, Ep. 1431 419). Hay varias razones por las
que Erasmo no quiso ir a Alcala cuando se le invito, una de ellas es porque la Biblia
Poliglota estaba practicamente terminada y el proyecto no le despertaba interés. Asi,
muestra su desgana al decir al beato Rhenanus “Cardinalis Toletanus nos invitat; verum

non est aimus ozavien” (Erasmo, Ep. 629 52) [el cardenal de Toledo nos invita; pero no
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estd en mi mente, se estan ralentizando]. Otra razén por la que Erasmo no queria ir a
Espana es por su marcado antisemitismo “Italia multos habet ludaeos, Hispania vix habet
Christianos” (Erasmo, Ep. 798 253) [Italia tiene muchos judios, en Espafia apenas hay
cristianos], le dice a Capito. Por otro lado, en una carta a John Slechta Erasmo arguye “nam
quod ludaeos habetis admixtos, id fortasse commune est cum Italiae Germania eque
reliquae partibus, sed praecipue cum Hispania” (Erasmo, Ep. 1039 114) [“estais atestados
de judios. Es un rasgo que os es comun, segun parece, con ltalia y Alemania en general,
pero sobre todo con Espafia”22]. El antisemitismo es tan pronunciado en Erasmo, que le
Ileva incluso a tener en menor consideracion al Antiguo Testamento, también sagrado para
los hebreos, en favor del Nuevo Testamento, méas cercano a las ensefianzas de Cristo.

El rechazo taxativo a los judios es un marcado aspecto en comdn que tienen tanto
Erasmo como Cisneros, pero no es lo Gnico que les une, como se vera en las siguientes
lineas. De hecho, gran parte de la critica sefiala que fue en Espafia, gracias al cardenal
Cisneros, donde mayor auge tuvo el erasmismo en Europa. Hacia el afio 1500, cuando
Erasmo publico sus Adagios, Cisneros ya estaba plenamente embarcado en su reforma
eclesiastica y habia instituido el liceo alcalaino. En el Enquiridion: manual del caballero
cristiano, uno de los primeros libros de Erasmo y de mas difusion en la Espafia temprana
moderna, es donde mejor se pueden encontrar los puntos en comun entre la filosofia
cristiana erasmiana y la cisneriana.

Una lectura detallada del Enquiridion de Erasmo en comparacion con las acciones
que Cisneros llevé a cabo a lo largo de su mandato como arzobispo muestra que las obras

del cardenal, tanto en Alcalad como en el resto de Espafia, forman parte de un proyecto bien

22 Traduccién de Bataillon (78).
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definido dentro del humanismo religioso. En cuanto al antisemitismo anteriormente
mencionado y a la reforma religiosa de Cisneros, Erasmo justifica la observancia de las
6rdenes como afectadas por el judaismo. Segun el holandés, la necesidad de reformar la
iglesia se da porque la vida de los religiosos esta “llena de supersticiones judaicas y no del
todo libre de los vicios que encontramos en los laicos, y en algunos casos aun peor. Si San
Agustin [...] volviese a este mundo, no reconoceria este linaje de hombres” (Erasmo,
Enquiridion 170). Tanto Cisneros como Erasmo estaban convencidos de que los religiosos
debian de seguir una vida mas virtuosa de acuerdo con las ensefianzas de los primeros
cristianos, en particular, de los ap6stoles y los doctores de la iglesia. Es interesante destacar
que Erasmo cita a San Agustin, el cual sera tratado mas adelante en esta seccion y de
manera detallada en la siguiente, al hablar de la Ciudad de Dios.

Volviendo a la raiz ideoldgica del humanismo erasmista, el concepto fundacional
para ambos frailes, Cisneros y Erasmo, era la philosophia Christi; esto es llegar a la verdad
y a Dios a través de las ensefianzas de Jesucristo en la tierra. Actuar como Cristo, ahondar
en el significado de la palabra de Dios y un rechazo absoluto del judaismo y todas aquellas
religiones no cristianas. EI mismo Erasmo afirma sobre la fe cristiana que “puesto que la
fe es la Ginica puerta hacia Cristo, la primera regla es que creas lo mas perfectamente posible
en El y en las Sagradas Escrituras, reveladas por su Espiritu” (Enquiridion 121). De esta
manera, el estudio de las escrituras biblicas era un ejercicio indispensable para Erasmo y
sus seguidores ya que estas contenian la sabiduria de JesUs a través de los apdstoles. Para
Bataillon la necesidad del estudio biblico “avanzaba escoltada por los primeros doctores
que, a partir de San Pablo, habian fundado definitivamente el cristianismo, en particular

San Jeronimo y San Agustin” (46). Asi, la coleccion de textos candnicos para los erasmistas
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siempre habia de contener el Antiguo y el Nuevo testamento, y las escrituras filoséficas y
teologicas de los ya mencionados doctores cristianos. A través de la phiosophia Christi las
personas podrian alcanzar un elevado grado de espiritualidad al que no necesariamente
llegarian a través de otras practicas, salmos u otros trabajos manuales (Erasmo, Enquiridion
167). Ademas, dentro de la linea religiosa de Erasmo y Cisneros, a través del rezo mental
uno podria llegar a una relacion més profunda con Dios, potenciando de esta manera la
relacion espiritual. Segun Erasmo la verdad y la sabiduria esta “en las venas de la Sagrada
Escritura” y “el principio de esta sabiduria es el conocimiento de ti mismo” (Enquiridion,
89). Es necesario marcar una relacion entre esta caracteristica del ser humano como
portador de sabiduria intrinseca y el anteriormente mencionado concepto de inmanencia
que sefialaban Michael Hardt y Antonio Negri como elemento constituyente de la primera
modernidad.

Teniendo en cuenta la sustancial reforma que estaba llevando a cabo Cisneros y la
centralidad de la teologia y el estudio de las escrituras en su filosofia religiosa, no es de
extrafiar que una de las obras mas importantes para el fraile fuera la creacion de la
Universidad. De la misma manera, Erasmo califica la oracion y la ciencia (Enquiridion 68)
como un matrimonio indisoluble, que van de la mano como armas contra los infieles.
Mientras que la fe, a través de la oracion, es mas poderosa porque crea una comunicacion
directa con Dios, la razén no es menos importante, ya que establece en qué términos dirigir
las oraciones y ayuda a mantener una espiritualidad mas “saludable” (Erasmo, Enquiridion
68). El saber es importante en cuanto su fin ultimo es llegar a Dios (Enquiridion 135). Por
esta razon Cisneros se oponia rotundamente a crear una catedra de derecho civil en su

universidad, ya que no solo se desviaba del objetivo primordial de la universidad, que era
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el estudio biblico y teoldgico, sino que fomentaba la avaricia y consecuentemente la falta
de virtud entre los estudiantes. Para los lectores del Enquiridion que querian acercarse a la
virtud Erasmo recomendaba: “; Amas el saber? Estupendo; amalo por Cristo. Pero si amas
las letras para mejor poder hallar y conocer a Cristo, oculto en los misterios de las
Escrituras -y una vez conocido, lo amas; y conocido y amado, lo das a conocer y te gozas
en ello-, entonces aplicate en el estudio de las letras” (135). En definitiva, tanto para
Erasmo como para Cisneros, el saber es un medio, no un fin. A través del saber se puede
canalizar la fe para potenciar la virtud y conseguir una mejor espiritualidad. Por el
contrario, el saber destinado al conocimiento mundano es considerado como algo propio
del reino animal, que se aleja de Dios, la “madre del mayor de los males” (Erasmo,
Enquiridion 88), pues trae consigo “la muerte del cuerpo, seguida de la segunda muerte”
(Erasmo, Enquiridion 88), o sea, la muerte espiritual y la pérdida de la vida eterna. Sin
perder de vista el trasfondo religioso del humanismo erasmiano, el fin Gltimo de la
espiritualidad y la religion cristiana es llegar a Dios para alcanzar la inmortalidad en El tras
la muerte terrenal.

El conocimiento es el medio ideal para acercarse a Dios a través de la philosophia
Christi y la lectura de las Escrituras, pues el mismo Erasmo advierte que una lectura literal
de las Escrituras es un ejercicio vacio y futil (Enquiridion 147). Para Erasmo, lo
recomendable para un provechoso estudio de la Biblia y de las escrituras de los Doctores
de la iglesia es establecer un método que permita desentrafiar los conocimientos ocultos y
la verdad divina, en particular, recomienda la misma técnica que usa “el mismo San
Agustin en su obra De la Doctrina Cristiana” (Enquiridion 149). Tanto San Agustin como

San Pablo son la inspiracion de Erasmo porque entiende que ambos santos tienen un
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acercamiento similar a la palabra de Dios, esto es, que los mensajes sagrados estan
encriptados en forma de alegorias en las Escrituras (Enquiridion 149-150). Mas
concretamente, Erasmo se refiere a San Agustin para alabar su cercania a la philosohpia
Christi y la interpretacion que hace de la Biblia “mas acomodada a los sagrados misterios”
(Enquiridion 76). En esta misma linea, de San Agustin alaba su acercamiento a las escuelas
de pensamiento platonicas y pitagoéricas “no s6lo porque muchas de sus ideas son
conformes a nuestra religién, sino también porque emplean un lenguaje de metéforas y
alegorias muy cercanas al estilo de la Sagrada Escritura” (Enquiridion 150). En la filosofia
cristiana agustiniana, al igual que sucede con Erasmo y Cisneros, la razon y el saber se
encuentran supeditados a la fe. Esta es una premisa esencial para posteriormente relacionar
la creacion de la Universidad de Alcala dentro de un proyecto cristiano alegérico.

Al pensar en la Universidad de Alcala y en las reformas que se llevaron a cabo en
la ciudad hay que pensar en el objetivo de Cisneros: la creacion de una ciudad biblica
dedicada a la teologia y al estudio de las escrituras. Pero no solo eso, también una ciudad
biblica para que fuera vivida por los ciudadanos; un nucleo urbano que de forma alegorica
reflejara la philosophia Christi. De esta manera, Cisneros hace que se ponga en practica
uno de los preceptos erasmianos, la philosophia Christi, que tiene que ser vivida,
experimentada, para comprenderla: “si lo llevas a la practica con diligencia, Cristo, nuestro
Capitan, te llevara vencedor desde esta guarnicién a su gloriosa ciudad de Jerusalén, donde
no hay ruido de guerra, sino paz inmortal y tranquilidad perfecta” (Erasmo, Enquiridion
83). La ciudad de Alcala, para el cardenal, es un medio por el cual se materializan las
escrituras evangélicas, una imitacion alegérica que sirve como conducto para que los

mortales accedan a Jerusalén celeste tras la muerte corporal. De esta manera en cuanto a la
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materializacion de la ciudad biblica como un canal para alcanzar la philosophia christi,
Erasmo arguye que “no es lo espiritual lo que primero aparece, sino lo natural; luego, lo
espiritual” (Enquiridion 105). En este sentido, a través de la ciudad se canaliza la parte
natural, 0 méas bien terrenal, del ser humano, hacia una relacion més directa con las
escrituras y la espiritualidad. La ciudad construida de Alcala, en su materialidad, se
configura como la representacion mas cercana en la tierra de la Jerusalén celeste, la Ciudad
de Dios, a través del método de estudio biblico que sefiala Erasmo como éptimo, la
alegoria. Es decir, la ciudad de Alcalay su universidad, los edificios construidos, las calles
remodeladas y la reorganizacién de la trama urbana que promueve Cisneros conformarian
lo material, el significante. A su vez, la creacidn de un estudio biblico y una academia para
tedlogos humanistas, conforman la verdadera mision de la universidad y la ciudad
planificada por el cardenal, es decir, el significado. Esto es, desde un angulo lefebvriano,
la ciudad de Alcala ha de ser considerada como un espacio de representacion que combina
ideologia y conocimiento dentro de la préctica socio-espacial (Lefebvre 45). Se trata, por
tanto, de una carga simbolica que adquiere el espacio urbano y que es directamente vivida
por los ciudadanos, lo cual propicia un acercamiento a la philosophia Christi.

Lefebvre también sefiala que los espacios de representacion son el resultado de la
creacion de aquellos filésofos que van un paso adelante de la simple descripcion y dan el
salto a la materializacién de sus ideas (39). La ciudad y universidad cisneriana son, por
tanto, la materializacion de una utopia de la filosofia religiosa cristiana en la que Cisneros
y Erasmo concordaban. A través de la accién, la prerreforma religiosa espafiola y la

construccion de la ciudad de Alcald, Cisneros no solo se adelant6 unos afos a Erasmo, sino
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que también realiz6 en ladrillo su utopia afios antes de que Tomas Moroz2s, gran amigo y
seguidor de Erasmo, lo hiciera sobre papel en 1516. Cisneros habia convertido a la ciudad
de Alcald en una ciudad ideal en la que los cristianos podian vivir de manera virtuosa dentro
de la fe y la verdad cristiana. Se trataba de una urbe Unica en el mundo cristiano en la que
las percepciones simbolicas y la practica espacial, a través del entorno construido, inducian
a los ciudadanos a llevar una vida terrenal piadosa para asi asegurarles la vida eterna.

Si bien en esta seccion se ha explorado el trasfondo humanista y religioso de la
creacion de la Universidad de Alcala, para poder entender el proyecto de Cisneros hay que
dirigirse también a los escritos de San Agustin, en particular La Ciudad de Dios. Ha
guedado ampliamente demostrado que San Agustin de Hipona es una de las fuentes
elementales para los humanistas erasmianos, no solo por su cercania a las ensefianzas de
Jesucristo y consecuentemente su adopcion a la philosophia Christi, sino también por el
lenguaje alegorico que utiliza fiel a las Sagradas Escrituras. Ademas, como se vera mas
adelante, en la Ciudad de Dios de San Agustin se podrd entender la relacion de la
concepcidn de la ciudad cristiana con el nuevo estado moderno que impulsan en conjunto
Cisneros y los Reyes Catdlicos; constituyendo Alcala y su universidad un caso

paradigmatico.

1.4 La ciudad de Dios, hacia un modelo de ciudad hispana moderna
Teniendo en cuenta la centralidad de San Agustin en el proyecto humanista de
Cisneros, para definir el concepto de Ciudad de Dios tal y como se establece en Alcalé de

Henares, irremediablemente hay que referirse al libro de Agustin de Hipona La ciudad de

23 Tomas Moro, Thomas More en inglés, publicé su libro Utopia en 1516 en el que hace una critica de la
Inglaterra del siglo XV y describe cémo seria una sociedad y un gobierno ideales.
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Dios contra los paganos. Este libro fue escrito por San Agustin durante la Edad Media, en
la primera mitad del siglo V, medio siglo antes de la caida del Imperio Romano en el afio
476. Por aquel entonces, el imperio estaba muy debilitado debido a los ataques de visigodos
del norte y los romanos achacaban sus males al creciente cristianismo en detrimento de las
creencias politeistas tradicionales. Segin German Burgos y Antonio Martin “Tras el
saqueo de Roma por las tropas visigdticas de Alarico | en el 410, las terribles noticias
esparcidas por todo el mundo romano animaron la critica de los adoradores del antiguo
pantedn” (44). Con La ciudad de Dios San Agustin aprovecha para hacer un alegato en
defensa de la religion cristiana con el objetivo de persuadir a los lectores de que el
cristianismo no propicia ningln debilitamiento para Roma sino que, al contrario, ha de
verse como un aliado esencial del imperio. Con este fin, San Agustin elabora un extenso
discurso a lo largo de 22 libros. En estos tratados se remonta a la antigiiedad para convencer
a los romanos de por qué el politeismo era degradante y calamitoso, y para convencerles
de que Roma es dichosa gracias a Dios y al cristianismo. Sin embargo, Burgos y Martin
entienden que San Agustin “no se detiene en la apologética y la catequesis. Su gran
contribucion esté en la dialéctica de los dos amores, el amor de Dios y el amor del siglo,
que rigen respectivamente en la ciudad de Dios -que San Agustin identifica con Jerusalén-
y en la ciudad del diablo -que el santo llama Babilonia-” (44). Utilizando el modelo
paradigmatico de la ciudad del amor de Dios, de la ciudad celestial de Jerusalén, San
Agustin tiene que convencer a los romanos de que los cristianos no son la amenaza del
imperio ni su cultura, sino su salvacion. El saqueo de Roma, aunque Edward Smither lo
califica méas bien de anecd6tico para la redaccion de La ciudad de Dios es, sin embargo, lo

que invita a la reflexion sobre la imposibilidad de las religiones paganas para proteger
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Roma segun Agustin (4). Para la implantacién del cristianismo en Roma los padres de la
iglesia, como San Agustin, se esfuerzan en minimizar los posibles conflictos de intereses

entre el plano espiritual y el plano terrenal:

It was crucial, however, that the spiritual and temporal powers that prevailed in
these two cities remain separate in function. Even though Christianity became the
one established religion of the Roman Empire, patronized and protected by the
Roman state, Augustine and other Church Fathers insisted that the state power
remain separate from church power. All magistrates, even the Roman emperors,
were not ordained clergy but laity. (Witte 19) [Sin embargo, fue crucial que los
poderes espirituales y temporales que prevalecian en estas dos ciudades
permanecieran separados en efecto. Aunque la cristiandad lleg6é a establecerse
como la religién unica del Imperio Romano, patrocinada y protegida por el estado
Romano, Agustin y otros padres de la iglesia insistieron que el poder del estado
permaneciera separado del poder de la iglesia. Todos los magistrados, incluso los
emperadores romanos, eran ordenados en laicidad y no clericalmente].
En resumen, uno de los objetivos de Agustin al redactar La ciudad de Dios es presentar de
manera organica la existencia de tensiones intrinsecas al aunar dos conceptos
contrapuestos, lo divino y los valores religiosos y espirituales y la sociedad politica romana.
Si la ciudad de Jerusalén es la ciudad divina, la ciudad terrenal es Roma. La capital del
imperio romano se configura, por tanto, como una copia burda de Jerusalén. Con La ciudad
de Dios se crea un proceso de mitificacion de la ciudad y la religion que esta estrechamente
ligado con la concepcidon del tiempo y de la historia. Segun Smither, la instauracion de una
nueva concepcioén del tiempo y de la historia a partir de la experiencia cristiana fue una
estrategia para incentivar el cristianismo en el imperio: “[by] offering them a Christian and
eternal perspective of history. That is, even if the Roman Empire fell, the city of God would
not. Even if they became displaced and exiled in the earthly city, they would never lose
their citizenship in heaven” (18) [se les ofrecia una perspectiva de la historia cristiana y
eterna. Esto es, si cayera el Imperio romano, la ciudad de Dios no caeria. Aun si fueran

desterrados y exiliados en la ciudad terrenal, nunca perderian su ciudadania en el cielo]. Si
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se considera La ciudad de Dios como un texto fundamental para Cisneros en el que baso
su ciudad biblica alcalaina, se observa que ya en el siglo XV la capital del imperio, Roma,
si es una ciudad mitificada. Esta mitificacion de Roma no se da simplemente por la
revivificacion de la cultura clasica del renacimiento, sino también por tratarse de la cuna
del cristianismo. Pero para hacer una Roma cristiana se debian de eliminar los idolos y las
creencias paganas. lgualmente, en el caso de Cisneros, se puede elaborar una analogia entre
la lucha contra los id6latras agustiniana y la lucha contra judios y arabes que este lleva a
cabo en la peninsula.

Con La ciudad de Dios San Agustin asienta las bases para considerar la historia
como un proceso lineal “de manera sistematica, expone la sustitucion de la concepcién
ciclica del eterno retorno, por el camino del tiempo lineal hacia la segunda venida del
Jesucristo” (Burgos y Martin 44). Segun John Quinn, Agustin rechaza el concepto de la
historia del mundo como ciclica por tres razones; en primer lugar porque, de ser asi, los
humanos estarian encerrados en la ruleta del destino sin posibilidad de alcanzar una
felicidad permanente; la segunda porque la concepcion del tiempo ciclico confunde la
repeticion de lo particular con la recurrencia de tipos, o sea, los individuos vienen y van,
pero las especies naturales permanecen; la tercera razén es que una concepcion ciclica del
tiempo anularia el poder de la llegada de Cristo en un momento especifico del tiempo y la
consiguiente simbologia de la redencién de Cristo (220). Agustin se basa en el testamento
de Mateo24, el cual profetiza que en el juicio de las naciones la humanidad seré dividida en
dos grupos, los que siguieron el mensaje de Dios y los que obtengan un castigo eterno,

caracterizando asi la dicotomia entre las dos ciudades (Quinn 221). Esta interpretacion

24 Mateo 25:31-46.
56



ofrece una vision dicotdmica tanto de la religion como, por extension, de la historia. Asi,
los eventos de la humanidad solo adquieren significado al ser vistos desde la perspectiva
del cristianismo (Agbo 15), de lo contrario serian conceptualizados como ahistdricos. San
Agustin no solo contribuye activamente a una reduccion de la historia, sino que sus
postulados se basan en las ensefianzas de las Sagradas Escrituras. Otro principio a tener en
cuenta sobre la concepcidn agustiniana de la historia es que, aunque las lineas maestras de
la historia son dictadas por la divina providencia, son las personas las que aportan al devenir
historico a través del libre albedrio (Agbo 16).

La existencia del libre albedrio, junto con el hecho de que para San Agustin el
razonamiento y el saber tienen un principio y un fin fundamentado en la doctrina y la
historia cristiana, sustentan la vision de Cisneros sobre la educacion. Como se vio en la
seccién anterior para Erasmo y Cisneros el saber en la tierra emana de Dios y se plasma en
las Escrituras. A su vez, larazon es un medio que facilita el saber siempre que esté movido
por la fe y la espiritualidad, para asi poder llegar a Dios. Pero, volviendo la vista al texto
agustiniano, ¢cuéales son las recomendaciones para que los romanos se acerquen a Dios?
¢Como se consigue que la ciudad terrenal de Roma se aproxime al ideal de ciudad de Dios
de la Jerusalén celeste? Garcia Alonso entiende que la estrategia de San Agustin fue una
teologizacion de los conceptos politicos (219). Agustin pone en primer plano el concepto
evangélico del pecado original al definir el bien y el mal en términos de las ciudades
celestial (Jerusalén) y terrena (Babilonia). Esta dicotomia del bien y el mal se continta a
lo largo del libro hasta tal punto que llega a advertir al lector sobre “la naturaleza de la
voluntad humana, segun la cual las pasiones del alma vienen a ser o malas o buenas”

(Agustin 396). La espiritualidad y el comportamiento de acuerdo con los preceptos de la
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Iglesiay de la religion cristiana es lo que salvara a los ciudadanos. También, Hipona acerca
el plano espiritual al terrenal a través de su intervencion teologica politica, haciendo que
sea posible la ciudad de Dios en la tierra en cuanto los objetivos de la ciudad se alejen de
los vicios mundanos y se acerquen a los mandatos divinos. Asi se crearan “sociedades o
congregaciones de hombres de las cuales [la una] estara predestinada para reinar
eternamente con Dios” (Agustin 421). Garcia Alonso entiende que la Ciudad de Dios es el
resultado de decantar por un filtro teologico y eclesiastico De Republica de Ciceréon “en el
que la Ciudad de Dios se convierte en la alternativa al Suefio de Escipion y la Iglesia ocupa
el lugar de la res publica” (219). En cuanto a la separacion de la iglesia y del estado, de lo
terrenal y lo mundano, Garcia Alonso advierte que el papel del estado es minimizar el mal,
a partir de leyes que tienen que emanar de la filosofia cristiana (216). Por su parte, Witte
sefiala que durante el transcurso de la Reforma Gregoriana entre los siglos XI-XIII, el
modelo de los dos poderes separados operando dentro del imperio cristiano se transformé
en un modelo de dos espadas regidas por una cristiandad unificada por la ley (19-20). No
en vano, los reyes o emperadores eran sancionados por el Papa, representante divino en la
tierra, confiriéndoles un halo de predileccion divina y religiosidad.

La aportacién de La ciudad de Dios de San Agustin a la racionalidad del concepto
de estado moderno es innegable. Marta Garcia explica que “la teologizacion de los
conceptos politicos es la réplica al proceso de la Modernidad que Schmitt definié como
ilegitimidad politica del proceso de secularizacion de los conceptos teologicos” (219).
También, al pensar en el concepto de Estado moderno y San Agustin hay que referirse a la
Espafia de los Reyes Catdlicos y del cardenal Cisneros. Dussel sefiala que Espafia ha de

99 ¢¢

entenderse como primera nacioén “moderna”, “con un Estado que unifica la peninsula, con
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la Inquisicion que crea de arriba-abajo el consenso nacional, con un poder militar nacional
al conquistar Granada, con la edicion de la Gramatica castellana de Nebrija en 1492, con
la Iglesia dominada por el Estado gracias al cardenal Cisneros” (46). La Inquisicion,
instaurada primeramente en Castilla con autorizacion Papal en 1478, es un excelente
ejemplo de la teologizacion de conceptos ideoldgicos en el Estado Moderno. En cuanto al
santo oficio, Cappa considera a Cisneros, junto con Torquemada y Valdés, como uno de
los inquisidores que mas trabajé en la organizacion juridica de dicho organismo. En cuanto
a la separacion entre iglesia y estado, con la instauracion de la Inquisicion se aprecia como
ambas instituciones se esfuerzan por acaparar competencias y poder. A finales del siglo
XV y principios del XVI ya se puede hablar de una justicia civil, administrada por los
representantes civiles elegidos por la monarquia y de una justicia eclesiastica, a cargo de
las autoridades religiosas.

Al reflexionar sobre la justicia y sobre la finalidad de esta hay que referirse a la paz.
Mientras que con la justicia civil se promueve la paz en la ciudad terrena, la paz alcanzada
en la ciudad de Jerusalén, la ciudad de Dios es la salvacion de las almas, la vida eterna
(Agustin 604). San Agustin se refiere a la paz como un fin deseable en la tierra, siendo
impreciso hablar de paz en la ciudad celeste ya que este es un concepto eminentemente
humano. La paz, sea en la tierra como en el cielo, es el fin Gltimo de Cisneros, al igual que
lo es para Agustin: “porque es tan singular el bien de la paz, que aun en las cosas terrenas
y mortales no solemos oir cosa de mayor gusto, ni desear objeto mas agradable, ni,
finalmente, podemos hallar cosa mejor” (604). No obstante, tanto para Agustin como para
Cisneros el discurso de la paz es un discurso vacio y propagandistico, pues “la paz” que

profesan se basa en la exterminacion de todo aquel grupo religioso no cristiano, los paganos
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romanos en el caso de Agustin y los arabes y judios en la Alcala cisneriana. En definitiva,
la paz segun Cisneros consiste en la imposicion de la fe catdlica. Por el contrario, desde un
punto de vista del humanismo erasmiano la paz en la esfera terrenal es de capital

importancia, rechazando taxativamente la guerra. El mismo Erasmo recomienda:

Aunque ya los autores antiguos dividieron todo el sistema de gobernacion de la
republica en dos artes, la de la paz y las de la guerra, la primera y principal
preocupacion del principe debe ser la de formarse en aquellos aspectos que atafien
a regir sabiamente los tiempos de paz en los que debe intentarse con todo empefio
gue no sean necesarias jamas las obligaciones de la guerra (Educacion del principe
101)

En este punto, Cisneros discrepa en la practica, pues por sus epistolas y sus acciones
se sabe que mas alla de la reconquista espafiola buscaba con ahinco territorios de lo que él
consideraba impios en los que mandar cruzados espafioles. No obstante, para el cardenal,
una republica cristiana es la base para que se creen las condiciones de paz. Esta
discrepancia entre Cisneros y Erasmo no hace sino fortificar el acercamiento que tienen
ambos a las Escrituras, a San Pablo y a San Agustin, en el que la interpretacion de los textos
es esencial para acercarse a Dios. A pesar de este aspecto interpretativo, es mas acertado
pensar que Cisneros se aproxima mas a San Agustin en cuanto a sus violentas politicas de
conversion y las guerras religiosas. En su remodelacion de Alcald y la construccién de
edificios nuevos siguio de cerca la doctrina que San Agustin dicté para Roma. Si Hipona
luchaba contra los paganos y defendia la Roma cristiana frente a los invasores germanicos,
Cisneros luchaba contra los musulmanes y promovio la expulsion de la peninsula de los
judios. Para el franciscano, una ciudad uniforme, de solo cristianos, es una ciudad que
aspira a la paz; en esta misma linea interconectando la paz de la ciudad celestial v,

analogamente, con la ciudad terrena, Agustin sentencia que:
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La Ciudad celestial en esta su peregrinacion usa de la paz terrena, y en cuanto
puede, salva la piedad y religion, guarda y desea la trabazén y uniformidad de las
voluntades humanas en las cosas que pertenecen a la naturaleza mortal de los
hombres, refiriendo y enderezando esta paz terrena a la paz celestial (613).

De esto se puede deducir que desde una Optica cisneriana los arabes y los judios, por el
hecho de formar parte de unas creencias no cristianas, intrinsecamente no estaban en paz
en la tierra. De manera paraddjica, con la Reconquista y las cruzadas, tanto los Reyes
Catblicos como Cisneros clamaban llevar la paz a dichos pueblos, asegurandoles su
salvacion. Aunque fue ampliamente apoyada y potenciada, esta politica basada en la
violencia no fue iniciada por Cisneros. Mientras que la justificacion de la violencia anti
musulmana proporcionaba la expansion de territorios a los Reyes Catolicos esto no es una
de las razones para el caso de la violencia contra los judios. Segun José Lopez “no puede
acusarse a los Reyes catdlicos [...] de antisemitas ya que en numerosas ocasiones les
brindaron proteccion” (5). Los judios proporcionaban un importante influjo econémico a
la sociedad. En el caso del pueblo judio se trataba de una guerra eminentemente religiosa
impulsada por los confesores de la Reina previos a Cisneros, fray Hernando de Talavera,
arzobispo de Granada y Pedro Gonzalez de Mendoza, Arzobispo de Toledo, los cuales
reavivaron ‘“antiguos prejuicios antisemitas” (Garcia Sanjuan 115).

Teniendo en cuenta las ensefianzas de Agustin y la aplicacion cisneriana en el caso
concreto de Alcald, el fraile encuentra en la villa complutense un espacio ideal para crear
la ciudad de Dios. Sin moros ni judios, el conjunto de habitantes se establecio

exclusivamente cristiano. Esto es, una republicazs cristiana, una ciudad de Dios. Por el

25 El término republica, en los tratados de San Agustin se refiere a la locucion latina res publica, es decir, los
asuntos publicos, o los asuntos del pueblo. En el capitulo XXIV del libro X1X, San Agustin da su particular
definicion de republica: “cualquiera congregacion organizada y compuesta de muchas personas, unida entre
si con la comunién y concordia de las cosas que ama” (621).
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contrario, Agustin define la ciudad de los impios como un lugar “donde no manda Dios y
ella le obedece, de manera que no ofrezca sacrificio a otros dioses sino a él solo, y por esto
el animo mande con rectitud y fidelidad al cuerpo, y la razén de los vicios carece de
verdadera justicia” (621). Mientras que segun Agustin en la ciudad impia se realizan
sacrificios a otros dioses, se mueven por las necesidades corporales y por los vicios, en la
ciudad de Dios se siguen los preceptos de Dios, es decir, del Evangelio y rige la virtud y la
espiritualidad. Los habitantes cristianos de la ciudad van a interactuar entre ellos bajo los
preceptos de la fe; y es precisamente en la interactuacion de los habitantes en paz donde
reside uno de los factores mas destacables de la alegoria de la ciudad de Alcala como ciudad
de Dios “porque la vida de la ciudad, efectivamente, no es solitaria, sino social y politica”
(Agustin 613).

Ademas, la ciudad de Alcald de Henares fue el campo de experimentacion de
Cisneros, donde el fraile pudo dar rienda suelta a su vision de ciudad de Dios a través de
la construccion de la universidad. Si en la tradicion universitaria espafiola encabezada por
las universidades de Salamanca y Valladolidzs se seguia un tipo de gobierno democrético,
en la Alcala cisneriana se prefirio un gobierno centralizado en la figura del rector
todopoderoso, como se explicaba en la seccidn anterior. Esto también se ve plasmado en
la estructura universitaria, mientras que en Salamanca en el siglo XV habia hasta cuatro
colegios mayoresz7, la universidad de Alcala estaba centralizada en un Unico colegio
mayor, el de San Ildefonso, del cual dependian todos los colegios menores. Este

alejamiento respecto a las practicas existentes en cuanto al gobierno universitario en

26 Ambas universidades, Salamanca y Valladolid, fueron creadas en la primera mitad del siglo XIII. La
universidad de Salamanca en 1218 y la de Valladolid en 1241.

27 Por orden de construccion, los cuatro colegios mayores salmantinos eran: de San Bartolomé, de Cuenca,
de Santiago el Zebedeo y de Oviedo.
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Espafia se debe en buena parte a que la educacion que proponia Cisneros estaba basada
eminentemente en la religion. Ademas, entendiendo el proyecto de ciudad y universidad
de la ciudad de Dios de Cisneros se puede encontrar una explicacion en San Agustin: “de
tal modo nos lo dicta y manda el orden natural, que de este principio vino derivarse el
nombre de padre de familia, y es tan recibido, que aun los que mandan y gobiernan
inicuamente gustan de ser llamados con dicho nombres” (Agustin 611). San Agustin en
estas lineas hace una apologia del patriarcado, justificAndolo como si se tratase de un estado
natural de los seres humanos que haya un hombre, “padre”, que gobierne y mande. De esta
misma manera Cisneros crea su universidad, con fuertes connotaciones paternalistas,
donde el rector es el padre protector a modo de padre de familia. Ademas, Cisneros, como
fundador, ejerci6 un férreo control de la institucion hasta el dia de su muerte.

En el otro extremo de la ciudad, las remodelaciones del casco antiguo medieval el
fraile llevo a cabo una politica de renovacion urbana agresiva contra los grupos religiosos
minoritarios, para borrar las trazas del legado de dichos habitantes. Como se menciond
anteriormente, en Alcald, el fraile levanté nuevos templos, en particular la parroquia de
Santiago en las ruinas de la antigua mezquita arabe e hizo las remodelaciones oportunas
para borrar las caracteristicas de la aljama judia y asi cristianizar este barrio para
incorporarlo a su proyecto. La ciudad se estructur6 en dos ejes que partian de la plaza de
los Santos Nifios, donde se situa la iglesia Magistral y desembocaban en la plaza Mayor,
siendo esta plaza el principal foco donde se encontraban la parte universitaria y la parte
municipal. La plaza mayor, también llamada plaza del Mercado, era donde se localizaban
los edificios primordiales municipales y religiosos. Como se vio con anterioridad, a

principios del siglo XVI se estaban construyendo las casas del concejo de la ciudad en la
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plaza del Mercado. Ademas, en la plaza mayor “quedaria incluida la cdmara “muy capazy
buena” en que se almaceno el trigo del posito, asi como las carnicerias, cuya ubicacion en
este lugar queda confirmada ya en 1513” (Gomez Lopez 72). De especial simbolismo es la
construccion de la carcel. Cisneros pretendia que la carcel de la ciudad se situara en las
casas del concejo, pero el ayuntamiento se opuso firmemente ya que se le habia “privado
al derecho de alguacilazgo, que ahora ejercia la Universidad” (Gémez Lopez 60). Esto es
representativo en términos de la Ciudad de Dios ya que Agustin plantea el debate de la
ordenacion del derecho y la justicia; estando la carcel en manos de la universidad se
deniega una esfera politica y social més alla de los preceptos cristianos; en palabras de
Agustin “no hay verdadera justicia, sino en aquella Republica cuyo Fundador, Legislador
y Gobernador es Cristo” (58). Continuando con la especial significacion de 1a plaza central
dentro del proyecto de Ciudad de Dios de Cisneros, como se observa en el plano de Ovando
(Hustracion 1) se trazé diagonalmente una division en dos partes, una parte perteneciente
al ayuntamiento y la otra parte perteneciente a la universidad. Esta reparticion equitativa
de la plaza mayor podria interpretarse como la puesta de manifiesto de la separacion de
estado e iglesia que proponia San Agustin. La plaza del Mercado, por tanto, era propiedad
de ambas instituciones. Se trataba del centro de la ciudad y el lugar sobre el que gravitaba
el dia a dia de la ciudad. En este espacio es también donde se celebraban los actos publicos
y las celebraciones. Cada vez que alguna de las partes realizaba un evento en este espacio

informaba a la otra parte sobre el uso y disposicion (Documentos relativos a...)2s.

28 En el Archivo Historico Nacional existe documentacion referente a pleitos entre el Ayuntamiento y la
Universidad referentes a celebraciones de corridas de toros, al pago de las reses y a la necesidad de informar
a cada una de las partes. No obstante, en términos generales, existia una comunicacion fluida entre la
universidad y el ayuntamiento.
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Por altimo, no se puede entender la Ciudad de Dios sin Roma, al igual que no se
puede entender el renacimiento sin el legado de esta ciudad italiana. Hay que tener presente
que Cisneros habia estado viviendo casi una década en Roma y como humanista y hombre
de letras conocia a los clasicos como Vitrubio. Es indispensable la figura de este pensador
ya que “la antigliedad clasica fue el modelo para la arquitectura renacentista” (Camara y
Urquiza 31). Por aquel entonces Leon Battista Alberti ya habia terminado su Re
Aedificatoria, que interpretaba al clasico Vitruvio, y afios méas tarde, en 1526 Diego
Sagredo escribio Medidas del Romano que se trataba de un resumen de ambos (Camara 'y
Urquiza 34). Se conoce que Sagredo viajo a Italia poco después de la muerte de Cisneros,
entre 1518 y 1522 y estaba directamente vinculado al cardenal como su capellan (Camara
y Urquiza 34). Segun Vilchis, en su Re Aedificatoria, Battista otorga “proporcion, euritmia
y armonia cosmica a los diversos espacios que configuran una ciudad renacida digna del
humanismo cristiano” (115). Ademas, la plaza mayor permitia un disefio de la planta de la
ciudad a modo de trazado reticular, en damero. Afios mas tarde, en 1566, este experimento
cisneriano de plaza mayor central renacentista donde se concentra la vida de la ciudad se
regularizo por Felipe Il al construir en Valladolid una plaza mayor en forma de rectangulo
al estilo de Vitrubio, de dos de largo por uno de ancho. No en vano, en la misma linea que
el término ciudad de Dios, se considera un concepto afin la denominacion de Alcala de
Henares como Nueva Roma por parte de los historiadores y la critica culturalze. Por tanto,
al estudiar los origenes del modelo de trazado urbanistico en damero combinado con una
plaza mayor central, el caso de Alcala de Henares se configura como una de las principales
fuentes a considerar. Estos elementos van a ser elementales para caracterizar las nuevas

29 Algunos de los principales criticos que han denominado a Alcald de Henares como “segunda” o “nueva
Roma” son Esteban Azafia y Ribera Blanco.
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ciudades en suelo americano en el proceso de colonizacion. La genealogia y la
implementacion de estos rasgos urbanisticos se estudiaran mas en detalle en el siguiente
capitulo.

Teniendo en cuenta el lenguaje alegérico de San Agustin y la importancia de la
implantacion del cristianismo en Roma para su continuidad a lo largo de los siglos, la ya
mitificada ciudad eterna se conceptualiza como un espacio de representacion. En los
espacios de representacion se encarnan complejos simbolismos, bien codificados o sin
codificar (Lefebvre 33). Precisamente, se trata de una concentracion de simbolismos de los
primeros cristianos, de las raices del cristianismo. Por su parte, la ciudad de Alcala tras la
intervencion cisneriana ha de ser considerada como una representacion del espacio,
concepto ligado a las relaciones de produccion y al “orden” en que se imponen dichas
relaciones, o sea, el conocimiento, los signos, los cddigos y las interacciones entre los
ciudadanos (Lefebvre 33). Cisneros, con su ciudad de Dios, reformula todo un cédigo de
relaciones cuya inspiracion filosofica y religiosa es la ciudad imaginada de Roma. Dicha
reformulacion es, en cierto modo, una ruptura de las practicas llevadas hasta la fecha, ya
que se dan bajo la creacion del nuevo estado moderno de los Reyes Catdlicos y bajo la
reforma religiosa hacia el observantismo. De la misma manera, no es coincidencia que la
ciudad de Dios alcalaina sea una ciudad universitaria, una urbe del conocimiento.
Igualmente, Cisneros da un giro de ciento ochenta grados a la concepcion del papel del
conocimiento. El conocimiento segun Cisneros es el pasaporte para la vida eterna, pues a
través del conocimiento se puede enfocar la fe hacia la espiritualidad, hacia Dios y con el

objetivo de ser un mejor cristiano en el mundo para obtener la vida eterna. EI conocimiento
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mundano que se ofrecia en otras universidades fundadas durante el medievo era visto por
el fraile como vil, orientado a generar riquezas y generador de vicios y malos cristianos.
En conclusidn, la ciudad de Dios que Cisneros cred en Alcala de Henares es un
entramado urbano para ser experimentado por los habitantes que emana filosofica, religiosa
y politicamente del texto de San Agustin del mismo nombre. Igualmente, es una ciudad
biblica, consagrada a los discipulos de Cristo y cuya universidad tiene por objetivo el
estudio de las Sagradas Escrituras. Siguiendo el ejemplo de las ensefianzas de las
Escrituras, donde a ojos del cardenal, se encontraba la verdadera sabiduria, los habitantes
alcalainos podrian experimentar la philosophia Christi a través de su experiencia vital en

la ciudad y de esta manera estar mas cerca de su salvacion en la vida eterna.

1.5 Conclusion

En Alcala de Henares se observan de manera significativa todos los cambios que
se estan llevando a cabo en la época temprana moderna. A modo metaférico se observa el
cambio radical que sufre la ciudad urbanisticamente a la vez que se estan sucediendo
importantes reformas politicas, y religiosas. Sin embargo, en la ciudad complutense se
establece la universidad con mas proyeccion humanista de la época temprana moderna
debido a su vocacion religiosa y su dedicacion al estudio del evangelio.

Gracias al estudio de Cisneros como humanista, concretamente como hombre de
estado, se puede comprender cuales son las razones que fundamentan la prerreforma
religiosa que llevo a cabo en la Espafiay el proyecto de la Universidad de Alcald y la Biblia
Poliglota Complutense. En este capitulo ha sido ampliamente demostrada la similitud entre
los proyectos ideoldgicos de Erasmo de Rotterdam y el Cardenal Cisneros, sin embargo,

hay diferencias fundamentales que recalcar: mientras que Erasmo era un fildsofo y
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pensador, Cisneros era un politico y hombre de accién; Cisneros ejercia su poder a través
de la guerra y las cruzadas para imponer el cristianismo en territorios que consideraba
impios mientras que Erasmo profesaba el irenismo. La pasion de Cisneros por las Sagradas
Escrituras y el estudio de los doctores de la iglesia, en particular de San Agustin, son los
cimientos politicos, filosoficos y religiosos de la ciudad de Dios en Alcala de Henares. Por
otro lado, la creacion de una universidad tenia un papel central en el estado moderno que
estaban creando los Reyes Catdlicos, en un momento en que se estaban realizando
profundas innovaciones y reformas administrativas y burocraticas. El estado se expandia y
la nueva nacion necesitaba un mayor nimero de habitantes con altos niveles de educacion
para cubrir puestos en las estructuras del gobierno y la iglesia. También, la plaza mayor de
Alcaléd se configura como una de las principales fuentes del urbanismo renacentista a
considerar, este espacio central va a ser esencial para estructurar la vida de la ciudad y
reinventar la experiencia urbana para los alcalainos del siglo XVI. Ademas, es
representativa en cuanto a la dualidad politica y religiosa del estado moderno, pues era
donde se concentraban los principales edificios politicos y religiosos de la ciudad.
Finalmente, hay que destacar la importancia de los conceptos vistos en este capitulo
para poder entender el capitulo siguiente. Conceptos estudiados cuya base religiosa y
filosofica residen en San Agustin, aplicados por Cisneros en la creacion de su ciudad de
Dios, van a ser clave para entender los procesos de colonizacién en América. Y mas
concretamente, para comprender el proceso de creacion de la ciudad de Dios en Ciudad de
México a partir de lo creado en Alcala por Cisneros. De San Agustin se extraeran conceptos
como la definicion de la historia, la utilidad del saber y del conocimiento en la sociedad y

actitudes y creencias religiosas como la lucha contra los paganos y el hecho de que el
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cristianismo era el mejor activo del imperio romano. De Erasmo, los principios de la
filosofia humanista religiosa, la necesidad de volver a los primeros textos del cristianismo

y sus recomendaciones para crear a los perfectos caballeros cristianos.
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CAPTITULO 2. De la ciudad pagana a la ciudad colonizada. La creacion de la ciudad de
Dios en Nueva Espafia

Anteriormente se estudiaron los procesos de creacion de la Universidad de Alcala
de Henares y la Ciudad de Dios por parte del cardenal Francisco Ximénez de Cisneros en
Espafia. Se pasé de una villa medieval en la que las tres principales religiones de la
peninsula vivian en armonia a una ciudad moderna, remodelada, bajo los principios del
humanismo renacentista y exclusivamente cristiana. En este capitulo se vera que este
dréstico proceso de transformacion social y urbano se dio en términos similares en
Tenochtitlan al transfigurarse en Ciudad de México con la llegada de los espafioles. Ciudad
de México se convertiria en el principal centro educativo y evangelizador del virreinato de
Nueva Espafia a manos de los frailes franciscanos herederos del pensamiento cisneriano.
En las proximas secciones se demostrara que existe un dialogo urbanistico, social y cultural
entre Alcala de Henares y Ciudad de México. En la urbe espafiola primero, y pocas decadas
después en la ciudad novohispana, se vera como a partir de la experiencia de la primera se
materializo el concepto de ciudad de Dios.

Para estudiar la implantacion del modelo de ciudad de Dios en America se estudiara
primeramente la continuidad del plano urbano ortogonal en la peninsula desde sus origenes
medievales hasta la construccion de la primera ciudad moderna en Alcala. La planta de la
ciudad que recogia la tradicion hispanica y se definia a través de las visiones cisnerianas
pronto fue adaptada en los nuevos territorios conquistados en América antes de hacerse
efectiva en Ciudad de México. Se estudiara el proceso de transferencia del modelo

alcalaino dentro de una perspectiva amplia del urbanismo hispano.
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El estudio de la transformacion de la ciudad indigena de Tenochtitlan a la ciudad
colonial de Ciudad de México se realizard en dos fases. En primer lugar, se estudiara la
ciudad a través de las transformaciones que sufren sus habitantes, o sea, la res publica. La
transformacion fisica de la ciudad no tendria sentido si no existieran razones subyacentes
para una transformacion ideoldgica. La iglesia y en particular los franciscanos, con Pedro
de Gante a la cabeza tienen como objetivo la integracion de los indigenas dentro de los
sistemas de valores cristianos. Para ello, la educacion resulta ser una herramienta
indispensable. A traves de la ensefianza del evangelio y de la imposicion de las practicas
sociales de los espafioles los indigenas se ven forzados a reelaborar su cultura y su identidad
a la vez que se ven inmersos en la nueva epistemologia occidental.

En segundo lugar, se estudiara la transformacion fisica de la ciudad, la cual se va
dando paralelamente a la transformacién ideoldgica. La morfologia urbana es
reinterpretada por los colonizadores destruyendo la simbologia que consideraban idolatra,
construyendo nuevos edificios civiles y religiosos y adaptando las estructuras ya existentes.
Como se vera, para la creacion de la nueva ciudad de Dios en territorio americano, la
implantacion de estrategias sincréticas fue un elemento clave.

No obstante, Pedro de Gante no es el Unico agente transformador en la metrdpoli
novohispana, también se estudiara la figura del franciscano Juan de Zumarraga, en su papel
de primer obispo de Ciudad de México, por ser una de las figuras mas influyentes de Nueva
Esparia en el siglo XV1, y al fraile Francisco de los Angeles Quifiones, la maxima autoridad
de la orden franciscana en el periodo 1523-1528. Todos estos personajes, tanto Pedro de
Gante, como Zumarraga y Quifiones van a tener una fuerte influencia del cardenal

Cisneros, y esto se vera representado en el concepto de ciudad de Dios que se imprime en
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la metrdpolis novohispana. Para concluir, se estudiard mas en profundidad el concepto de
ciudad de Dios en Ciudad de México desde el punto de vista de las utopias y en relacion
con las ciudades de Roma y Jerusalén como paradigma de la ciudad de Dios ideal segun

Agustin de Hipona.

2.1 De la ciudad de Dios alcalaina hacia un modelo de representacion urbanistica
hispana

En el primer capitulo se ha concluido con una serie de caracteristica filosoficas,
religiosas y sociales que dieron lugar a la ciudad de Dios en Alcala de Henares. En el
aspecto urbano esto se vio plasmado en forma de cuadricula, un plano ortogonal en el que
preside una plaza mayor situada en el centro de la ciudad, donde se concentra el poder
politico, religioso y econémico local. En este primer apartado se estudiara el proceso de
evolucidn de la ciudad renacentista desde sus origenes medievales peninsulares hasta llegar
a Alcala de Henares y como es precisamente este modelo el que se adoptd en las primeras
poblaciones americanas, en el Caribe, hasta que dio el salto a tierras continentales en
Ciudad de Meéxico.

Respecto a las mencionadas caracteristicas urbanas de la ciudad renacentista, la
critica ha asumido que este tipo de planta de ciudad que tuvo tanta difusion en suelo
americano deriva directamente del creado en Santa Fe, en Granada, ignorando el proyecto
de Cisneros en Alcaléd de Henares, cuya universidad se establecio pocos afios después. La
relevancia de Santa Fe radica en que fue un puesto estratégico dentro de la campafia de
guerra de los Reyes Catolicos para terminar con el dltimo reducto de los arabes de la
peninsula Ibérica. El asentamiento original fue un campamento de guerra provisional. No

obstante, dicho campamento, sufrié un incendio la noche del 14 de julio de 1491. Segun
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Moreno Trujillo muchos de los cronistas e historiadores estan de acuerdo en que este
incendio “fue la génesis de la construccion de Santa Fe; sin embargo, otros autores mas
criticos, consideran que la ciudad se construia ya desde el momento de la instalacion del
campamento” (20-21), Moreno Trujillo se alinea con los segundos. Pese a que no hay datos
de la época sobre los cuales fundamentar la realidad urbanistica de la ciudad Moreno
Trujillo asimila este modelo urbanistico a “los antiguos campamentos romanos y la
tradicion hipodamica, [que] perduran en diversas ciudades espafiolas e hispanoamericanas”
(21). La ciudad es un nucleo compacto amurallado con un trazado regular y una plaza de
armas (Garcia y Orihuela 35) cuadrada en el centro donde se construyé la iglesia 'y la Casa
Real de los Reyes Catolicos. Teran sefiala que, en la peninsula, como norma general, las
poblaciones seguian un patrén cadtico que se asemejaba a las plantas de las ciudades de
tradicion arabe. Algunas ciudades cristianas que se fundaron en Espafia antes de la llegada
a América se construyeron en cuadricula en contraposicién al cadtico estilo arabe para
exaltar los valores religiosos del cristianismo. Santa Fe recoge la tradicion medieval
cristiana y muy posiblemente, segin apunta la mayor parte de la critica, toma inspiracién
en la ciudad medieval de Briviesca. Esta villa, cuya principal caracteristica es poseer el
plano de una ciudad regular, cuadriculada y amurallada se instal6 como un nuevo
asentamiento que “parece estar regido desde sus origenes por una medida planificacion
que, en ultima instancia, serd la que venga a determinar la regularidad que exhibe su plano”
(Ibarray Ortega 329).

La principal diferencia entre Santa Fe y la ciudad de Alcala de Henares era que la
primera es un fortin eminentemente militar creado durante el dltimo periodo de la

Reconquista, mientras que Alcala formaba un proyecto de ciudad completo,
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configurandose como una de las principales fuentes al estudiar la ciudad hispana
renacentista. El uso del espacio primordialmente militar es ampliamente estudiado por

Garcia y Orihuela:

las cuatro puertas de entrada [...] fueron erigidas por los Maestrazgos de las

Ordenes Militares de Santiago, Calatrava y Alcéntara, quienes debieron de

encargarse de la construccion del sistema defensivo de Santa Fe, pues los concejos

de las ciudades (Sevilla, Cordoba y Jaén) se ocuparon de los tres “quartos” o

cuadrantes en que fue dividida la estructura urbana de la ciudad-campamento. (39-

40)
Una vez conquistada Granada la corona perdi6 interés en Santa Fe, abandond la ciudad y
la desmilitarizo: “de una guarnicion, [que] de 70 lanzas y 30 peones, en 1492, quedd
reducida a s6lo 10 peones en octubre de 1493 (Peinado Santaella 69). No obstante, pese a
que los Reyes Catolicos en 1499 reconocieron la autonomia de Santa Fe del cabildo de
Granada, Peinado Santaella informa que todavia en 1520 continda sujeta al alfoz de dicha
ciudad (79-80).

El asentamiento de Briviesca, el cual los expertos sefialan como el antecedente de
Santa Fe, fue creado bajo la directa supervisién y patrocinio de Blanca de Portugal en las
primeras décadas del siglo XI1V. Solamente hasta los origenes de Briviesca se aventura la
mayor parte de la critica a estudiar la genealogia del modelo de plano ortogonal en la
peninsula. Contando solamente con ambos casos, Briviesca y Santa Fe, no se pueden
extraer conclusiones validas debido al espacio temporal y contextual en el que ambas urbes
fueron creadas. No existe, por tanto, una linealidad definida entre la fundacién de estas
urbes.

Por su parte Vicente Bielza de Ory explora una linea menos explotada, la de las

ciudades del reino de Aragon. En su estudio sobre la genealogia de las ciudades aragonesas

sefala el plano y fuero de la ciudad pirenaica de Jaca, en Huesca, como la primera ciudad
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con traza ortogonal medieval, creada en 1076 (2). El plano ortogonal de Jaca se credé como
iniciativa del rey de Aragdn para crear un baluarte seguro para los peregrinos del Camino
de Santiago y para fortalecer el cristianismo; surge tomando inspiracion de los castrum
romanos (Berdoulay y Bielza de Ory 79). Por aquel entonces, el avance de los arabes estaba
llegando a los puntos més septentrionales de la peninsula y una distribuciéon urbana de
inspiracion romana no solo confirmaba el carcter cristiano del asentamiento, sino que se
prestaba a una estratégica distribucion espacial y defensiva. La creacion de la ciudad de
Jaca, ademas de tener un caracter defensivo, adquirio un caracter de repoblacion y
colonizacion, pues se tenia la intencion de atraer residentes cristianos a la ciudad. Por esta
razon se crearon simultaneamente la ciudad y sus fueros que establecian “parcelas iguales
para hombres iguales” (Biclza de Ory 2), y se reflejaba en el plano en forma de una
distribucién equitativa en cuanto a la longitud de las cuadras y barrios. Segun Bielza de
Ory, a partir de Jaca, y gracias al transitado Camino de Santiago en la Edad Media, el
mencionado modelo urbanistico se fue propagando a través de la ruta jacobea por el norte
de Espafia primero en Estella, ciudad creada entre 1077 y 1084 y por el sur de Francia el
municipio de Oloron, en el 1080 (3). En consecuencia, durante la Baja Edad Media se
establecieron un sinfin de nacleos urbanos por los que transitaba el Camino bajo la
influencia de Jacaso, entre ellos el ya mencionado de Briviesca.

En cuanto al estudio de una genealogia del plano urbano ortogonal medieval es

preciso mencionar los origenes de las ciudades aragonesas ya que, de lo contrario, seria un

30 Bielza de Ory ofrece una extensa lista de municipios creados en Castilla y Aragon en el norte de Espafia
con una planta similar a la de Jaca debido al influjo del camino de Santiago: Sangliesa, en el afio 1090, Huesca
en el 1100, Navarreria de Pamplona, en 1114, Puente la Reina, en 1122, Montauban, en 1144, Uncastillo, en
1169, San Sebastian, en 1180 y Briviesca en 1208, el barrio de San Pablo de Zaragoza, en 1210 y
Mosqueruela, en 1262 (3).
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acercamiento incompleto limitarse al estudio de las ciudades castellanas de Santa Fe y
Briviesca como ciudades modelo. Aquella parte de la critica que se detiene en el estudio
de Briviesca, al entender esta ciudad castellana como modelo inicial, demuestra una cierta
falta de contextualizacién de las sociedades medievales. Mientras que el concepto de estado
moderno surge a partir de los Reyes Catolicos, como ya se sefiald anteriormente, durante
la Edad Media las ciudades estaban supeditadas a sefiorios feudales. Esto hace que las redes
de transmisién de conocimiento y de distribucion de poder se configuraran de manera mas
flexible. Pensar en Castilla antes de los Reyes Catdlicos como un reino aislado es un
acercamiento incompleto, de la misma manera que obviar el aporte de las ciudades
aragonesas seria una postura miope. Es, por tanto, plausible una transferencia sobre el saber
hacer urbanistico entre localidades y regiones colindantes y mas especialmente si forman
una red tan transitada y conocida como lo era el Camino de Santiago. A lo largo de la Edad
Media el modelo urbano que va de Jaca a Santa Fe fue evolucionando hasta incorporar una
plaza de armas central. Este plano, dentro del contexto en el que surge y la funcién
defensivo-militar de los municipios creados, es acertado caracterizarlo no Unicamente
como un modelo urbanistico cristiano, sino también anti musulman. La planta urbana es
un elemento mas dentro del aparato ofensivo-defensivo a considerar al estudiar la
colonizacidén y reconquista cristiana dentro de la peninsula. Asi, la practica urbana, al igual
que otras formas de conocimiento, es un elemento estratégico de poder que ofrecia
maltiples ventajas a los cristianos en cuanto a la ordenacion del territorio, la distribucion
de recursos y la eficiencia logistica y militar. Por su parte, las plantas de ciudad con
influencia musulmana en la peninsula no siguen un patrén regular, sino que denotan que

se han ido construyendo sin una planificacion especifica dando lugar a trazados irregulares,
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calles estrechas y pequefias plazas y solares esparcidos aleatoriamente. Se puede concluir
que la ciudad en cuadricula anti musulmana que aqui se estudia llega a configurarse como
un elemento identitario cristiano, alcanzando su maximo auge en Alcala de Henares con la
creacion de la ciudad de Dios.

Continuando con las ciudades medievales peninsulares, desde el punto de vista
ideoldgico, también se puede encontrar justificacién del plano ortogonal como elemento
ideal de la ciudad cristiana en los textos del religioso Francesc Eiximenis. Este franciscano,
nacido en Girona, tuvo mucha influencia en la corona de Aragon en la segunda mitad del
siglo XV, llegando a ser un protegido en la corte (Antelo Iglesias 20). Entre su produccion
literaria se encuentran multiples tratados religiosos, politicos y sociales escritos tanto en
latin como en catalan. Entre ellos destacan los tratados de Lo Crestia [El cristiano]. Se
trataba de un ambicioso proyecto compuesto por doce libros, de los cuales solo algunos de
ellos los llegd a completar: los tomos del primero al cuarto y el duodécimo. En el ultimo
libro, Dotze del Crestiasi, Francsesc Eiximenis, bajo una notable inspiracion tomista y
agustiniana, plasma sus estudios sobre politica, filosofia y religion. Ademas, se detiene a
describir como debia de ser erigida la ciudad ideal para que fuera mas vistosa y ordenada
“tota bella ciutat debia esser quadrada” (Eiximenis Cap CX) [toda bella ciudad debia de
ser cuadrada]. Ademas de la planta urbana cuadrangular, el fraile entra méas en detalle al
decir que el espacio interior se debia de dividir en cuatro grandes partes de igual proporcién
de forma que el conjunto urbano forme una armoniosa cuadricula (Eiximenis Cap CX).

Mientras que para Eiximenis “en lo costat dela ciutat deu star lo palau el princep ben fort

31 Dotze del Crestia es el nombre abreviado del libro por el que se conoce cominmente al volumen duodécimo
de Lo Crestia, el nombre completo de dicho tomo es: Aquest es lo Dotzen libre de regiment dels princeps e
de comunitats appellat Crestia: e comenca la primera part que tracta perque comu[n]ltats e ciutats foren
edificades ne qui primerame[n]t les edifica.
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e alt qui baja eixida defora lo mur” (Cap. CX) [en el costado de la ciudad debe de estar el
palacio del principe, bien fuerte y alto y con salida al exterior de la muralla], el corazon de
la ciudad, donde se cortan las cuatro partes principales ha de ser presidido por la catedral
(Cap. CX). En el centro de la ciudad, donde se situaria la catedral, habra una gran plaza
central donde “deu fer negun folag desonest/ ney deuen star coses venals / ne si deu sostener
neguna inmundicia / ne forcha deu esser aqui / ne costell / ne si du negun punir / ne
sentenciar” (Cap. CX) [no se debe hacer ningin solaz deshonesto, ni debe haber cosas
venales, ni se debe tolerar ninguna inmundicia, ni la horca debe de situarse aqui, ni el
castillo, ni realizarse ningun castigo ni sentencia]; en definitiva, la plaza ha de estar en paz
y ser un lugar tranquilo para no disturbar el oficio divino (Cap. CX).

Teniendo en cuenta todas las especificaciones de Eiximenis sobre la ciudad ideal,
todavia se puede observar un marcado caracter medieval en el plano urbano que describe.
Si en la ciudad renacentista de Cisneros las casas del gobierno municipal y el poder civil
se sittan en el centro, en la ciudad ideal de Eiximenis, el castillo o el edificio del principe
ha de situarse en uno de los costados, cerca de la muralla, enfatizando el valor defensivo
de dicha institucion. Mientras que en la Edad Media la realeza ejercia un poder de
proteccion a los habitantes sobre los que tenia influencia, en la edad temprana moderna,
con los Reyes Catdlicos, se empiezan a desarrollar las competencias sociales, judiciales y
administrativas que posee la corona sobre sus subditos. Otra caracteristica importante es
que el centro de la ciudad, para Eiximenis, tiene que estar dedicado exclusivamente para la
catedral y el rezo; la plaza central ha de ser silenciosa para no molestar a los religiosos en
su oficio divino. Esto contrasta radicalmente con la plaza mayor cisneriana la cual esta

planificada para ser un lugar no solo religioso, sino también para la actividad comercial y
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administrativa civil. Finalmente, Eiximenis hace hincapié en la importancia de la muralla,
rasgo que también tiene la ciudad de Alcald, por tratarse de una villa originalmente
medieval reformada. Sin embargo, cuando el modelo de planta en damero da el salto a
América este va a ser un rasgo que se extingue progresivamente, pues en la edad temprana
moderna se van a comenzar a difuminar las caracteristicas defensivas de la ciudad como
un baluarte y van a ganar méas peso las posibilidades comerciales, burocraticas y de
servicios mas acordes con el sistema econdmico social que se comienza a instaurar.
Nuevos modelos sociales se ven reflejados en nuevas formas materiales, en el caso
concreto de la fisionomia de la ciudad la funcion de la muralla se vuelve obsoleta mientras
gue otros elementos como la plaza mayor ganan en utilidad. EI mismo Lefebvre indica que
las relaciones entre el espacio percibido, el espacio concebido y el espacio vivido no
siempre es estable (46). De hecho, se puede ir mas alla y afirmar que las dindmicas de
poder tienen un efecto decisivo sobre estas relaciones espaciales. Los detentores del poder
politico, econémico y religioso van a intervenir directamente en la configuracion del
espacio a la vez que paralelamente nuevos modos de produccién y nuevas tecnologias van
surgiendo. Los espacios, por consiguiente, se adaptan a las nuevas realidades y sufren
procesos de resignificacion. Las nuevas formas de gobierno y administracion territorial que
surgen en el siglo XV van acompariadas de nuevas practicas espaciales. Desde el punto de
vista de las representaciones del espacio tanto Eiximenis como Cisneros reflejan la practica
espacial de las sociedades de las épocas en las que viven y a la vez proponen espacios de
representacion fundados en la filosofia cristiana. Sobre la posible transferencia de
conocimiento desde Eiximenis hasta Cisneros la critica no se ha pronunciado hasta la fecha.

Es muy probable que el cardenal estuviera familiarizado con la obra de Eiximenis, ademas
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de compartir nombre, pues la forma castellanizada de Frances¢ Eiximenis es Francisco
Ximenez, como el mismo Cisneros, ambos dedicaron su vida a servir a la orden
franciscana. Igualmente, Eiximenis fue un protegido de la corona de Aragon, de la misma
manera que décadas mas tarde lo seria Cisneros de la corona de Castilla con la reina Isabel.
No obstante, en cuanto a la interpretacion de la ciudad ideal, no cabe duda de que Cisneros
filtra sus representaciones del espacio por la 6ptica de la modernidad temprana en la que
estaba viviendo, con todas las reformas religiosas, gubernamentales y sociales que estaban
dandose en su época. Por otro lado, teniendo en cuenta el capitulo anterior, es méas probable
que Cisneros prefiriera interpretar por si mismo las ensefianzas de San Agustin
demostrando asi su predileccion por acudir a las fuentes originales, a los textos de los
padres y doctores de la iglesia.

Como se ha visto, el modelo de traza urbana en damero con una plaza mayor central
recoge una tradicién que va desde la baja Edad Media hasta los principios de la edad
temprana moderna con Alcald de Henares en los momentos en que la corona comienza a
extenderse por América. Segun Sanz Camafles, “la fundaciébn de ciudades
hispanoamericanas va a contar, en su mayoria, con disefios en forma de damero,
procedentes de una tradicion clésica que iria desde las ciudades de la Magna Grecia a la
Espafia visigoda de San Isidoro de Sevilla” (34), siendo ése un modelo que se aplico en los
primeros fuertes en La Espafiola y en la fundacion de Santo Domingo (34).

De especial interés para este estudio es la ciudad de Santo Domingo por ser la
primera ciudad colonial en continente americano. Comenz6 a construirse en diciembre de
1493 (Flores y Prieto 415) con el nombre de Villa de la Isabela y se fund6 cuatro afios mas

tarde, pero su localizacion final fue movida por Nicolas de Ovando en 1502. Las razones
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para el abandono de la Isabela fueron el hambre y las enfermedades de la poblacién, por
otro lado, muchas personas se adentraron en la isla en busca de minerales y riquezas (Flores
y Prieto 423-24). Un fuego incontrolable por los pocos habitantes restantes en la villa arraso
este primer asentamiento. EI cambio de localizacion geogréfica trajo consigo un cambio de
la funcion de la ciudad. En consonancia con la clasificacion de la funcion de las ciudades
coloniales Sanz Camaiies afirma que “los primeros asentamient0s quedaron vinculados a
una determinada funcién, fuese esta politico-administrativa, comercial-financiera, religiosa
o cultural”. Al contrario que Santa Fe, la Villa de la Isabela no fue creada con un fin militar,
sino eminentemente comercial y financiero. De acuerdo con Kathleen Deagan la finalidad
principal de la Isabela era la trata de indigenas y la explotacion de recursos (876). Por su
parte, la ciudad de Santo Domingo, por su equipamiento y caracteristicas tuvo un papel
predominantemente politico-administrativo, al igual que Alcala. Los puntos de interés en
el Santo Domingo colonial gravitaban alrededor de los organismos de gobierno, de la
catedral y de su universidad. Es interesante el estudio de la funcién de los asentamientos
ya que ayuda a entender el proceso de colonizacion. Al fundarse Santo Domingo vy
establecer alli los principales 6rganos de representacion real y religiosa se observa que el
plan de establecimiento y colonizacion de la isla de La Espafiola es mucho més complejo
gue un mero aprovechamiento de la tierra y sus recursos.

Centrando el estudio en la urbe de Santo Domingo, en cuanto a su estructura fisica,
se puede observar que el plano de la ciudad se distribuye en forma de cuadricula
(Hustracion 3). Aunque si hay una plaza mayor donde se sittan la catedral y el cabildo, esta
no esta localizada en el centro de la ciudad, sino en el cuadrante sureste (situado en la parte

superior izquierda segun la orientacion del plano). Teniendo en cuenta que este plano se
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traz6 algo mas de cien afios tras la fundacion definitiva de la ciudad, es posible que la
catedral y las casas del concejo se emplazaran en el centro del plano, pero debido a la

imposibilidad de expandirse hacia el sury el este por limitar con aguas oceanicas, la ciudad

se siguid expandiendo hacia el norte y el oeste.

llustracion 3. Plano de la ciudad de Santo Domingo (Republica Dominicana), 1608. Fuente: PARES,
Archivo General de Indias.

En 1526, casi un cuarto de siglo después de su fundacion Fernandez de Oviedo

describe con detalle la recién creada ciudad de Santo Domingo:

Es la ciudad de Santo Domingo, mas particularmente hablando, digo que cuanto a
los edificios, ningin pueblo de Espafa, tanto por tanto, aunque sea Barcelona, la
cual yo he muy bien visto muchas veces, le hace ventaja generalmente; porque
todas las casas de Santo Domingo son de piedra como las de Barcelona, por la
mayor parte, o de tan hermosas tapias y tan fuertes, que es muy singular argamasa,
y el asiento muy mejor que el de Barcelona, porque las calles son tanto y més llanas
y muy mas anchas, y sin comparacion mas derechas; porque como se ha fundado
en nuestros tiempos, demas de la oportunidad y aparejo de la disposicion para su
fundamento, fue trazada con regla y compas, y a una medida las calles todas, en lo
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cual tiene mucha ventaja a todas las poblaciones que he visto. (Ferndndez de
Oviedo 12)

El mismo Oviedo se maravilla de la rectitud de calles y de la calidad de los materiales.
Esto, junto con la precision con la que se ejecut6 la cuadricula en la planta de la ciudad
hace que el cronista valore la ciudad como superior a todas las poblaciones espafiolas que
él conocia. Se trataba de una ciudad acomodada a la practica espacial concreta del contexto
historico en el que se construy6. Precisamente, el plano en cuadricula es una de las
principales diferencias entre Santo Domingo y su predecesora La Isabela. Deagan explica
cdmo recientes investigaciones arqueoldgicas evidencian que el plano de La Isabela
“reproduced a medieval Spanish Morisco city in archetucture, material culture and spatial
organization (that is, an organic non-aligned pattern rather than the more familiar Ibero-
American grid plan traza)” (876) [reproducia una ciudad medieval morisca espafiola en
cuanto a su arquitectura, cultura material y organizacién espacial (o0 sea, un patron
organico, no alineado, mas que el tan familiar plano iberoamericano con traza en
cuadricula)]. Este dato es muy relevante para el estudio de las ciudades en América ya que
muestra que el famoso plano americano en cuadricula que tanta difusion tuvo en el
continente americano tras la planta de Santo Domingo esta directamente inspirado en
Alcala de Henares y no tanto en ciudades-fortines con traza en cuadricula como Santa Fe.
En la misma época que en Alcala se estaba llevando a cabo la transformacion se construyo
La Isabela con planta morisca. Afios més tarde, cuando Alcala y habia sufrido la
transformacion de Cisneros y la universidad estaba en funcionamiento y era conocida el
modelo de ciudad se utiliza para las urbes coloniales de ultramar. Ademas, esto hace pensar
que no solo era el plano en cuadricula, por su funcionalidad, lo que interesaba a los

planificadores y urbanistas y gobernantes en América, sino la idea completa de ciudad:
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fondo y forma, significante y significado. Se trataba de un nuevo modelo de ciudad
moderna que seguiria evolucionando en Nueva Esparia.

Continuando con el estudio de Santo Domingo, ademés de compartir plano en
cuadricula con una plaza central como en Alcala de Henares, la ciudad dominicana también
contaba con “un gentil hospital” (Fernandez de Oviedo 13) y multiples espacios religiosos:
“tres monasterios, que son Santo Domingo y San Francisco y Santa Maria de la Merced”
(Ferndndez de Oviedo 13). Para demostrar por qué es acertado pensar que se da una
transferencia directa del modelo de ciudad de Alcala a América a través de Santo Domingo
también hay que contemplar la creacion de la primera institucion universitaria en la urbe.

En 1538 se fundd en Santo Domingo la primera universidad de América. Si
urbanisticamente el modelo de ciudad se inspiraba en Alcal& de Henares, educativamente
la nueva ciudad colonial aspiraba a seguir los pasos de la universidad complutense. Asi se
expresa la vision de los religiosos fundadores en la bula papal que autorizaba la apertura
del centro: “Quare pro parte provinciales, prioris et fratrum nobis fuit humiliter
supplicatum ut in eadem civitate unam similem universitatem doctorum, magistrorum, et
escholarium ad instar dictae universitatis de Alcala, ut praefertur” (Bula de Pablo III...
1538) [estos motivos indujeron al P. Provincial, al Prior y a los Hermanos, a suplicarnos
humildemente que fundasemos y erigiésemos, en forma perpetua, en dicha ciudad, la
referida Universidad de Doctores, Maestros y escolares al modo de la de Alcald, que es la
preferida].s2 Segun Rodriguez Cruz, para que los dominicos fundadores se inspiraran en la
universidad alcalaina influyeron definitivamente “los aires de modernidad y de esplendor

que envolvian entonces a la joven universidad alcalaina” (92-93). También, el modelo

32 Traduccién de Julio Ortega Frier (Beltran de Heredia 50).
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educativo alcalaino era el propicio para las nuevas necesidades sociales y religiosas. En La
Espafiola se necesitaba una universidad con una sélida ensefianza teoldgica para tener una
fabrica de produccion y adiestramiento de religiosos en tierras americanas, pues la urgencia
de convertir a los indigenas apremiaba a medida que se iban ocupando nuevos territorios.
Pero en el caso de Santo Domingo, al igual que en Ciudad de Mexico como se vera
posteriormente, no se puede considerar la creacion de un centro educativo de manera
independiente al municipio. El desarrollo de la ciudad y de la universidad van de la mano
creando sinergias en cuanto a los aspectos urbanos, sociales, politicos y religiosos. Asi lo
expresa el Papa Pablo I1I:
Et si in dicta civitate [...] similis universitas generalis doctorum, magistrorum et
scholarium cum sigillo et arca aliisque solitum insigniis, praeeminentiis,
libertatibus, exemptionibus et immunitatibus ad instar oppidi de Alcala Toletan
diocesis et aliarum universitatum praedictarum perpetuo erigeretur et institueretur,
ex hoc profecto dicta civitas, multiplicatis propterea (Bula de Pablo I11... 1538). [Si
en ella [refiriéndose a Santo Domingo] para la direccién de dicho estudio general,
se erigiese y fundase, por manera perpetua, una semejante Universidad General de
Doctores, Maestros y escolares, con sello, arca y demas insignias acostumbradas,
con preeminencias, libertades, exenciones e inmunidades, al modo de la de Alcala,

en la didcesis de Toledo, esa ciudad, acrecentandose por esta causa sus moradores,
vendria, sin ningun género de dudas a ser realzada en gran manera]ss

De hecho, la institucién universitaria dio un impulso a Santo Domingo en cuanto a su
prestigio como ciudad colegial. Hacia la mitad del siglo X VI, la ciudad “lleg6 a ganarse el
titulo de Atenas del nuevo mundo” (Rodriguez Cruz 93) por su influencia académica en
América.

Continuando en las islas del Caribe, después de Santo Domingo, se fundaron las

ciudades de San Juan de Puerto Rico (1510) y Santiago de Cuba (1511). En ambos casos

33 Idem.
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con las mismas concepciones del espacio discutidas en este apartado para Alcala y Santo

Domingo.

llustracion 4. Plano de la Ciudad de Santiago de Cuba: que acompafia el informe que haze el Ingeniero de
dho. Presidio en Orden al Castillo arruinado dha. Ciudad, 1728. Fuente: Biblioteca virtual del Ministerio de
Defensa de Espafia.

Viendo el mapa de Santiago de Cuba, aunque se trata de una representacion
realizada dos siglos mas tarde del asentamiento original, se puede observar que todavia
quedaban trazas de la muralla original. Ademas, en el centro del plano se encuentra una
cuadra vacia a modo de Plaza Mayor donde se sitlan los edificios administrativo-
gubernamentales y la catedral.

En ambas localidades, segun Teran, sin percatarse del modelo de ciudad moderna

creada por Cisneros, el “modelo” (93) de ciudad americana va ganando en definicion frente
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al modelo clasico medieval espafiol de Santa Fe y Briviesca. Efectivamente, sin considerar
el aporte de Cisneros en Alcala se observa un salto urbanistico e ideologico cualitativo
entre las primeras ciudades americanas y el puesto militar granadino. Sin embargo, la
aplicacion del modelo de ciudad de Alcala tampoco es infalible, pues en cada ciudad hay
una orografia Unica y unas caracteristicas poblacionales distintas.

En cualquier caso, y teniendo en cuenta lo estudiado hasta ahora con el cardenal
Cisneros y con Alcala de Henares no es simplemente la creacion de una universidad
prestigiosa o el trazado urbano en forma de damero lo que hace que una ciudad sea
considerada ciudad de Dios. En ciudades como Alcala de Henares y Ciudad de México,
como se vera a continuacion, confluyen una serie de intereses religiosos, politicos,
econodmicos que dan lugar a un modelo de representacion espacial concreto. Igualmente,
Teran explica que en suelo americano “muchos de los asentamientos espafioles, tampoco
se ordenaron sobre reticulas ortogonales” (88), pues como se vio al inicio de esta seccion
las funciones de las ciudades eran diversas y obedecian a distintos intereses dentro del
aparato colonizador. A continuacion, en las préximas secciones se proseguira con el
estudio de Ciudad de México, posiblemente la ciudad mas importante de la edad temprana
moderna en América, fundada en 1521; metropolis que a lo largo del siglo XV1 ya multiples

viajeros y cronistas la describian como una auténtica ciudad de Dios.

2.2 Evangelizacion y ciudad: Pedro de Gante y la edificacion de la res publica

El 22 de abril de 1519 Cortés desembarcé en las costas del Golfo de México, hoy
en dia Veracruz, tras ser elegido para capitanear la tercera expedicién a la América
continental. Un afio y medio después, en octubre de 1520 en su Segunda Carta de Relacion,

el conquistador relata la magnitud de la ciudad de “Temixtitan™ (233), que la compara con
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las ciudades espafiolas de Sevilla y Cérdoba, destacando la proliferacion de templos
indigenas. Entre estos templos, Cortés se detiene en describir el teocalli: “y entre estas
mesquitas hay una que es la principal que no hay lengua humana que sepa explicar la
grandeza e particularidades de ella, porque es tan grande que dentro del circuito de ella,
que es todo cercado de muro muy alto, se podia muy bien hacer una villa de quinientos
vecinos” (237). Cortés, horrorizado por lo que él consideraba un monumento al paganismo,
relata con orgullo al rey como se deshizo de dichos artefactos idolatras y como limpié las
distintas salas del templo, que él las conceptualiza como capillas. Respecto a las salas, que
estaban decoradas con idolos e imagineria religiosa indigena, Cortés se encarg6 de
desmantelarlas y poner en ellas imagenes de “Nuestra Sefiora y de otros santos” (238). En
la misma carta al rey Cortés también pide refuerzos para evangelizar y colonizar las tierras
mexicanas que estad conquistando. Segun Stephanie Merrim, Cortés se perfila como el
mesias del “buen orden” cuyo objetivo es reconstruir la urbe azteca en una ciudad ordenada
bajo la l6gica hispana (59). No obstante, tras la llegada de autoridades tales como el virrey
Mendoza y el obispo Zumarraga, Cortés pronto pasaria a un segundo plano en la
configuracion de Ciudad de México.

Tres aflos mas tarde, en un contingente enviado por Carlos V a Ameérica,
desembarcan tres frailes franciscanos de origen flamenco cuya mision era la de comenzar
la tarea de conversion de los indigenas al catolicismo. A la cabeza de esta mision se
encontraba Pedro de Gante, un fraile franciscano nacido en la misma ciudad belga de la
gue obtiene su nombre, en las ultimas décadas del siglo XV, alrededor del afio 1480. Se
trataba de un noble integrante de la corte carolina que desarrollaria una intensa labor de

conversioén de indigenas y que imprimiria su vision de la cultura y sociedad cristiana en la
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recién implantada Ciudad de México. Un afio después de la llegada de Gante a tierras
americanas tuvo lugar la solemne llegada de los doce frailes franciscanos a cuya mision se
incorpord. Como se demostrard en las siguientes lineas Pedro de Gante fue uno de los
principales promotores de la transormacion de Tenotchtitlan en Ciudad de México no solo
en cuanto al espacio construido sino también, y principalmente, en la conversion religiosa
de los ciudadanos.

Pedro de Gante, también conocido como Pedro de Murass, fue el primer fraile
franciscano que llego a la ciudad de Tenochtitlan. Su cercania con la corona, su deseo de
servir la causa real y su profunda conviccion de tener que evangelizar a los indigenas le
hicieron ser una de las personas mas influyentes en el México colonial. Cincuenta afos
fueron los que Pedro de Gante paso en tierras de Nueva Espafia como evangelizador en su
mision franciscana (de la Torre Villar 3). Entre sus multiples facetas destacan la de
religioso, educador, emprendedor y urbanista.

La llegada de Pedro de Mura a América se produjo en 1523 dentro de una
expedicién franciscana con otros dos frailes mas: Juan de Tecto (Juan de Toict o Johan
Dekkers) y Juan de Aora (Johan Van der Auwera)ss (de la Torre Villar 3). Antes del viaje,

los religiosos habian estado formandose en Espafia por todo un afio, preparandose para las

34 Segun Valentin Martinez Gracia, el apellido Mura es una latinizacion de Moor, o Van de Moere o de Muer
(13).

35 Ambos religiosos, Juan de Tecto y Juan de Aora murieron a los dos afios de su llegada a América. Al llegar
a Nueva Espafia los recién llegados franciscanos aprendieron el idioma nahuatl para una mejor comunicacién
y consiguiente evangelizacion de los indigenas, esto resultd ser una habilidad muy valorada tanto por Cortés
como por los siguientes franciscanos que arribaron. Mientras que Pedro de Gante se qued6 de apoyo a los
franciscanos que llegaron para establecerse en Ciudad de México, Tecto y Aora emprendieron su camino
junto a Cortés para conquistar las tierras del sur. Ambos fallecieron dos afios mas tarde de su llegada a tierras
americanas en la expedicion a las Hibueras, actualmente Honduras (Pérez Pardo 56). Esto también se lo
explica Pedro de Gante a Carlos V del 15 de febrero de 1552 “E fue Nuestro Sefior servido de llevar al padre
Fray Joan de Teta y & el otro compafiero, quasi luego como llegamos, con el marques, y ove de quedar yo
solo haciendo con estos naturales lo que el Sefior me inspirava y procurando de los traer 4 la fee” (Gante,
“Otra carta acerca del...” 74).
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labores que iban a ejercer en el Nuevo Mundo (Trueba 17). Un afio mas tarde llegaron a
Nueva Espafia para unirse a estos los llamados “doce apdstoles”, doce frailes franciscanos
que traian como mision la evangelizacion de indigenasss. Estos fueron directamente
elegidos e instruidos por fray Francisco de los Angeles Quifiones, el cual habia trabajado
directamente en la reforma cisneriana de la orden franciscanasz, fue recién designado
general de la orden un afio antes de que partieran los doce a Ameérica en 1524. Segun
Alfonso Garcia la expedicion de los doce religiosos tenia indicaciones precisas sobre coémo
actuar en la evangelizacion de los habitantes paganos, Fray Geronimo Mendietass narra las
recomendaciones de Quifiones a sus enviados: “vuestro cuidado no ha de ser guardar
ceremonias ni ordenaciones, sino es la guarda del Evangelio, y regla que prometistes. Y
porque en tan espiritual y alto edificio no os falte el fundamento de la humildad” (Geronimo
de Mendieta 201). Debido al simbolismo de la llegada de dichos religiosos y a la labor de
propagacion y salvaguarda del Evangelio que les fue asignada, todavia hoy dia, junto con
Pedro de Gante, se les considera los padres de la iglesia mexicana.

La mision de Pedro de Gante en Nueva Espafia fue compleja debido a la
envergadura de su obra. La critica coincide en que la preocupacion por la labor educativa

fue una constante de la obra religiosa de Gante; a partir de la interrelacién entre la religion

36 Los nombres de los doce apdstoles franciscanos eran los siguientes: Martin de Valencia, Francisco de Soto,
Martin de Jesus o de la Corufia, Juan Suarez, Antonio de Ciudad Rodrigo, Toribio de Benavente (Motolinia),
Garcia de Cisneros, Luis de Fuensalida, Juan de Ribas, Francisco Jiménez y los frailes legos Andrés de
Cordoba y Juan de Palos.

37 Segun la Real Academia de la Historia Quifiones recibié en 1512 un breve expedido por Cisneros con
autorizacion para fundar nuevos conventos y para reformar institutos religiosos ya establecidos (“Francisco
de los Angeles Quifiones”).

38 Fray Geronimo de Mendieta (1525-1604) fue un fraile franciscano, historiador y cronista. En su libro
Historia Eclesiastica Indiana narr6 todas las acciones llevadas a cabo por los franciscanos en América desde
la llegada a La Espafiola hasta la llegada a tierra firme en México, centrandose especialmente en Ciudad de
México. Segin Garcia Icazbalceta, para sus escritos, Ger6nimo de Mendieta se basé en sus propias
experiencias vitales, en testimonios verbales que le proveyeron los que vivieron en su tiempo y en escritos
de sus hermanos religiosos predecesores (XXVII). La obra se termind de escribir en 1596.
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y la educacion se da forma a todo un proyecto integral catalizador de la transformacién de
la antigua capital azteca de Tenochtitlan. La educacion puede considerarse como uno de
los pilares basicos para hacer el cambio de estructuras de los pueblos indigenas a las
colonias europeas. Un cambio de estructuras tanto fisicas, como se observa en las ciudades
con las construcciones europeas y la transformacion de templos paganos, como
ideoldgicas, a través de la instruccion y el adoctrinamiento. De acuerdo con Mundy “Gante
believed that the Mexica he gathered needed to disconnect themselves from their pagan
past, as if the normal circuits of memory and remembrance could and would be rewired”
(118-119) [Gante creia que los mexicas que el recogia necesitaban desconectarse de su
pasado pagano, como si fuera posible que los circuitos de recuerdo y memoria se
reprogramaran]. Si bien es cierto que Gante queria disociar el paganismo de la mentalidad
de los conquistados, pronto se dio cuenta que tenia de que trabajar sobre los circuitos de
recuerdo y memoria ya existentes para moldearlos, acudiendo asi a soluciones sincreéticas.
De esta manera, Gante, asi como el resto de los franciscanos que se congregaron en Ciudad
de México, trabajaba concienzudamente en adaptar la mentalidad de los indigenas para su
conversion. Se puede entender la mision educativa de los franciscanos en Ciudad de
México desde dos puntos de vista: desde el punto de vista de los conocimientos que se
daban a los hombres de clases altas, que iban a ocupar los puestos mas relevantes de la
administracion del estado y la iglesia, pero también, principalmente, desde la Optica
evangelizadora, refiriéndose a la educacion que recibian los indigenas con el fin de ser
convertidos al cristianismo.

Anibal Quijano equipara el plano educativo e intelectual dentro de las dindmicas

de desarrollo politico y cultural del proceso de colonizacion. Un elemento clave para la
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colonizacion fue la implantacién de una “nueva intersubjetividad mundial” (209). Dentro
de la intersubjetividad se identifican “todas las experiencias, historias, recursos y productos
culturales” (209) que se estructuraban alrededor de la cosmovision europea. “Europa
también concentrd bajo su hegemonia el control de todas las formas de control de la
subjetividad, de la cultura, y en especial del conocimiento de la produccion del
conocimiento” (209). Pese a la buena fe que presumian tener los misioneros franciscanos
que buscaban la salvacion de las gentes americanas, estos contribuyeron notablemente al
sistema colonial, material e intelectualmente, a través de la red de centros educativos que
crearon. Si bien, como anteriormente se citaba a Mundy, este proceso de colonizacion de
la percepcidon mental no fue de la noche a la mafiana, los franciscanos plantaron la semilla
a través de sus actuaciones en la metrépoli para que las futuras generaciones crecieran
dentro de la fe cristiana. A través de la educacion no solo se transmitian los conocimientos
religiosos a los indigenas colonizados, sino que se trasladaba su propia historia, su cultura
y sus percepciones del mundo en un segundo lugar, limitdndolas y desechandolas como
contrarias a la razén y la fe. Paralelamente, sus productos culturales se veian destruidos y
vilificados a la vez que se les integraba en la produccion de conocimiento y recursos
culturales a la manera europea.

Las estrategias de Pedro de Gante para educar y evangelizar a los indigenas fueron
muy variadas. Tanto para Gante, como para sus dos compafieros Tecto y Aora que le
acompariaban, aprender la lengua de los indigenas para comunicarse de manera efectiva
con ellos era esencial. Segun relata Geronimo de Mendieta, por el afio 1524, al llegar los
doce franciscanos a México, le preguntaron consternados a Tecto, Ahora y Gante por qué

“los templos de los idolos aun se estaban en pié, y los indios usaban sus idolatrias y

92



sacrificios” (606). Los recién llegados franciscanos se preguntaban en qué habian estado
trabajando durante su estancia en America los tres frailes pioneros, a lo que Tecto
respondi6 “aprendemos la teologia que de todo punto ignor6 S. Agustin, llamando teologia
a la lengua de los indios, y dandoles a entender el provecho grande que de saber la lengua
de los naturales se habia de sacar” (606). Los franciscanos seguian muy de cerca las
ensefianzas de San Agustin para crear su particular ciudad de Dios en Ciudad de México y
sabian que la base de su proyecto residia en la res publica. Asi, Agustin no se vio en la
necesidad de reflexionar en la importancia del idioma para convertir a infieles paganos,
pues la lengua franca del imperio romano era el latin. Para Tecto, Aora y Gante aprender
las lenguas nativas era esencial para hacer llegar el mensaje cristiano a los indigenas sin
tener que escolarizar a grandes cantidades de personas. De esta manera, antes de eliminar
la ciudad pagana, Pedro de Gante sabia que tenia que conocer bien a los indigenas y hacer
que estos interiorizaran la palabra de Dios.

Gante, que era totalmente consciente de las criticas de Bartolomé de las Casas a la
destruccion que se estaba llevando a cabo en América, pensaba que era mas productivo
convertir a los indigenas bajo un proceso de sincretizacion de ciertos aspectos de su cultura
para una mejor asimilacion del mensaje cristiano y de la cultura europea; “asi adentrandose
en la cultura de los naturales, en su mundo interior, ideas, afectos, costumbres, fue ganado
por ese mundo al que comprendid en plenitud, ganando él, a su vez, a todos cuantos le
rodearon” (de la Torre Villar 16). De la Torre Villar explica mas en detalle como fue el
proceso de evangelizacién que desarroll6 Gante, en vez de destruir la moral de los
indigenas imponiendo el cristianismo y haciéndoles renunciar a toda su idolatria por la

fuerza, el franciscano cimentd sus acciones a partir de la juventud. Gante se dirigia a los
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nifios, al contrario de los adultos que se oponian y ofrecian resistencia al cambio, los nifios
“sin ideas muy firmes pues veian destruido un mundo que apenas empezaban a conocer,
resultaban instrumentos dociles para su obra” (de la Torre Villar 16). Gante esperaba que,
adoctrinando a los méas jovenes sobre las virtudes de la religion, estos la practicarian y lo
transmitirian a sus padres como explica él mismo en una misiva a sus hermanos
franciscanos: “nosotros los frailes, recogimos en nuestras casas a 10s hijos de los sefiores y
principales para instruirlos en la fe catolica, y aquellos después ensefian a sus padres”
(Gante, “Otra carta acerca del...” 74). Al igual que sucederia con la Ciudad de México de
manera fisica al transformarse de Tenochtitlan en la urbe hispana, el proceso de
evangelizacion fue concebido por Gante como un proceso de transformacion social,
alineado con las ideas de Bartolomé de las Casas de oposicion a la violencia fisica. Gante
edificd conciencias cristianas a través del conocimiento mientras que paralelamente se
dedicaba a “destruir idolos y alzar templos al Dios verdadero” (Gante, “Otra carta acerca
del...” 75). Estas lineas de actuacion que llevaba a cabo Gante, al igual que el conjunto de
misioneros llegados a América, contribuian al desarraigo indigena “de sus propias y
singulares identidades historicas” (Quijano 221). En detrimento de las culturas indigenas,
al eliminar o replantear elementos tales como idolos y edificios desde una 6ptica material,
y en cuanto a lo intelectual a través de la ensefianza de los saberes y la religién de Europa,
se contribuia implicitamente al “despojo de su lugar en la historia” (Quijano 221). Es decir,
se insertaba a los indigenas en un sistema de valores foraneo que atentaba a las parcelas
mas profundas de sus identidades personales y colectivas. Por tanto, en su proyecto de
cristianizacion, los frailes ejercian sobre la poblacién indigena la violencia epistemoldgica

en su busqueda de las estrategias mas eficientes para imponer los valores europeos. ES
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innegable que la poblacién indigena reconocia la necesidad de doblegarse debido al poder
que tenian dichos franciscanos, pues venian directamente recomendados por la corona y
contaban con el respaldo de la orden franciscana en Espafia. También, hay que pensar en
la estrategia de Gante de adoctrinar a la juventud como un acto intrinsecamente violento,
pues irremediablemente va a propiciar conflictos identitarios y culturales
intergeneracionales. La juventud es adoctrinada con un sistema de valores distinto al de
sus progenitores y alineado con los conquistadores. Esto hace, por tanto, que las nuevas
generaciones indigenas se integren activamente en un proceso de transformacion
ideoldgica y cultural impuesto externamente propiciando una profunda fractura social.

En cuanto a la colonizacion ideoldgica, mas alld del evangelio, la mision
franciscana, y de Gante en particular, pasaba por la instruccién de los indigenas en aspectos
sociales y tecnoldgicos europeos tales como los conocimientos cientificos, cultivos
desconocidos por los nativos, oficios mecanicos, o distintas maneras de criar a los
animales. El resultado de la implantacion de los sistemas de intersubjetividad
anteriormente citados que Quijano sefiala fue recibido por los pueblos indigenas que
sufrieron “un proceso de culturacion constante” (Dominguez Lazaro 215). Este proceso de
aculturacion, segun lo entendian los franciscanos, era también un medio para proporcionar
la libertad de los indigenas, no solo ante los ojos de Dios y de la iglesia, sino también a
efectos legales. En 1515, tras leer el informe sobre la posibilidad de considerar a los
indigenas como siervos de los espafioles, realizada por una comisién de expertos, se
convoco una junta de la que emanaron las Leyes Complementarias de Valladolid. Segun
Rocio Hernandez Arias, lo méas destacable de estas leyes es el hecho de que los indigenas

serian considerados en libertad en la medida en que estuvieran preparados para “vivir
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politicamente” (91). Pero, ;qué implicaba una preparacion para “vivir politicamente”? Sin
duda, se trata de una aseveracion muy amplia que influye a distintas esferas de la vida
social: se esperaba que los indigenas participaran en la ideologia cristiana y aceptaran como
propias las relaciones econdémicas y de poder que emanaban de la metrépoli. Estas leyes
vallisoletanas tuvieron vigencia hasta 1536, afio en que el Papa emitié una pastoral a
instancia de las denuncias que hicieron los dominicos sobre la situacion de los nativos.

A lo largo del tiempo Gante era conocedor de la necesidad de proteccién de los
indigenas y esto también se ve reflejado en la correspondencia que mantiene con Carlos V
cuyo argumento principal siempre era la peticion de proteccion para los indios, a quienes
veia como seres indefensos. Una de las tacticas de Gante para evangelizar a este grupo fue
comenzar la educacion con las élites y la nobleza indigena, ya que suponia que este grupo
influenciaria al resto. Esta estrategia denota que Gante atisbd una oportunidad de
aprovecharse de las diferencias de poder existente entre nobleza y el pueblo Ilano, de la
misma manera que sucedia en Espafia. Aprovechando las estructuras politico-sociales
preexistentes coincidentes con las de la metropoli ayudaba a acelerar el proceso de cambio
ideologico.

También, aparte de aprender nahuatl Gante comenz6 a latinizar el idioma y
transcribirlo, lo cual tuvo una gran aceptacion entre los indigenas. En 1523, Gante abrid el
Colegio de Texcoco. Fue en Texcoco, un municipio colindante de Ciudad de México,
donde el fraile pasé sus primeros afios en América, antes de mudarse a la capital. El colegio
que fundé es considerado “la primera escuela europea en América” (Lopez de la Torre 96).
En esta escuela, ademas de los estudios linguisticos apenas mencionados, se creo el primer

centro para la ensefianza de artes y oficios para los indigenas americanos, donde estos
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podian aprender carpinteria. La critica considera que en Texcoco fray Pedro encontr6 un
lugar en el que pudo experimentar y dilucidar en qué términos se llevaria a cabo la
educacion evangélica de los indigenas. El franciscano, en su intento de atraer las almas
paganas no solo aprendi6 nahuatl e instruy6 la forma latinizada a los indigenas, les ensefid
a leer y escribir y carpinteria, sino también a cantar y a tocar instrumentos musicales. En
definitiva, se acomodaba la figura de la nobleza indigena dentro de los estandares europeos
de nobleza, un eslabon mas dentro del complejo mecanismo de transformacion social.

Sin embargo, la gran innovacion religioso-educativa de Gante se daria en Ciudad
de México, en el mismo convento de San Francisco, uno de los edificios mas importantes,
situado en la Plaza Mayor, en el centro de la ciudad. Segun Lopez de la Torre, en Ciudad
de México Gante se encontrd con el reto de tener que evangelizar a un elevado nimero de
indigenas. Ante esta cuestion Gante desarroll6 el concepto de capilla abierta: “la capilla
abierta es un estilo arquitectonico tnico en América” (97). Con el objetivo de crear un
espacio para los indigenas, junto al costado norte de la iglesia del Convento de San
Francisco, Gante cred la capilla abierta de San José de los Naturales. Al lado sur se
encontraba el espacio conventual y en el centro quedaba un amplio espacio de siete naves
que posibilitaba un aforo de sesenta mil personas: diez mil en la capilla y “mas de cincuenta
mill” en el patio (Gante “Carta de fr. Pedro de Gante al rey D. Felipe II” 89). Segun Lopez
de la Torre este fue uno de los mas importantes centros para la educacion y evangelizacion
de los indigenas hasta que se construyd el Convento de Santiago Tlatelolco. EI mismo
critico también advierte de que esta estructura posibilita una solucion sincrética que adoptd
el fraile para acercar el cristianismo a los indigenas ya que “tal espacio buscaba aprovechar

a su vez las costumbres prehispanicas de realizar actividades sociales y religiosas en
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explanadas situadas frente o al pie de sus tempos” (97). Esta nueva préctica denota una
busqueda de estrategias sincréticas al tomar aspectos culturales preexistentes y
resignificarlos para conseguir los fines del colonizador. Mediante esta estrategia se
consigue facilitar la imposicion cultural europea amortiguando la sensacién de desarraigo
entre los indigenas.

En el siglo XVI, en lo relativo al urbanismo metropolitano, la capilla abierta de San
José de los Naturales es un lugar simbolico por la centralidad que ocupa en la ciudad. A su
vez, Ciudad de México es un importante centro evangelizador por la alta concentracion de
indigenas. Gante era consciente de esto y no solo adapta sus practicas a grandes masas de
personas, sino que busca maneras para que los indigenas sigan concentrandose en la
metropolis para poder garantizarles una educacién cristiana. Esto se lo explica al

emperador en una de sus cartas fechada a quince de febrero de 1552:

Quedo me y dandole que embie pastores para sus ovejas, no olvidando V.M. lo que
tiene mandado sobre que se junten los indios y no estén derramados por los montes
sin conocimientos de Dios, porque para acabar de se convertir esta gente, es
necesarisimo, y para que los religiosos tengan cuenta con ellos y no anden
buscandolos por los montes, pues de estar en los montes, no se sigue sino idolatrias;
y de estar juntos visitallos, se sigue cristiandad y provecho a sus animas e cuerpos
gue no se mueran sin fe e baptismo e sin conocer a Dios (Gante, “Carta de fray
Pedro de Gante al emperador D. Carlos exponiéndole el sensible estado...” 83)

En estas palabras de Gante se observa, por su parte, una predileccién por la ciudad como
entorno ideal para evangelizar. La metropoli novohispana era, por tanto, el espacio
predilecto de Gante, donde realizé su labor evangelizadora y donde cred un innumerables
edificaciones. Ademas del cuantioso numero de indigenas ya existentes en Tenochtitlan, al
atraer nuevos a los indigenas a la ciudad se les facilitaba su integracion a la vida politica
virreinal, pues es en el entorno urbano donde se sitdan los organismos de gobierno y

educacion. Segun el propio Gante, en una carta escrita desde el Convento de San Francisco
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y “dirigida en comun a los padres y hermanos de la provincia de Flandes, y a los que moran

en sus contornos” (Gante, “Otra carta acerca del mismo asunto...” 71):
b

Yo por la misericordia de Dios y para honra y gloria suya, en esta provincia de
México donde moro, que es otra Roma, con mi industria y el favor divino, he
construido mas de cien casas consagradas al Sefior, entre iglesias y capillas, algunas
de las cuales son templos tan magnificos como propios para el culto divino, no
menores de trescientos pies y otras de doscientos. Cada vez que salgo a predicar
tengo sobrado qué hacer en destruir idolos y alzar templos al Dios verdadero (74-
75).
Hay que tener presente que estas afirmaciones las escribe tan solo seis afios después de
Ilegar a América, habiendo habitado por un periodo de cinco afios en Ciudad de México.
Se observa que Gante tiene un papel preponderante en la transformacion de Tenochtitlan
debido a la vasta construccion de edificios religiosos o vinculados con la iglesia en dicha
ciudad, y por su labor para eliminar todo rastro de la civilizacion azteca mediante la
destruccion de idolos. Lépez de la Torre afirma que estas iglesias se construyeron sobre
templos prehispanicos, o bien en el centro (106). Pues era en el centro de la ciudad donde
Gante planifico las construcciones mas relevantes para su obra, la ya mencionada capilla
abierta de San José de los Naturales, y también el Hospital Real, en uno de los laterales de
dicha capilla. Gante se lo explica con estas palabras al Rey en una carta con fecha 31 de
octubre de 1532: “junto a nuestro monasterio se ha hecho una enfermeria para los enfermos
naturales donde, allende de los que en casa se ensefian, vienen otros a ser curados, que es
mucho refrigerio para los pobres necesitados, y ayuda para la conversion” (Gante “Carta
de Fray Pedro de Gante al emperador D. Carlos. Exponiéndole sus trabajos...” 80). El
proyecto de Gante puede resumirse como polifacetico por las multiples lineas de actuacion

que llevo a cabo. Sin embargo, pese a tratarse de un proceso intrinsecamente violento, el

mismo Gante conceptualiza sus acciones siempre dentro de su Optica religiosa como actos
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de amor y caridad hacia los indigenas, pues les ofrece servicios como el hospital o la
educacion a la vez que conduce sus almas hacia la vida eterna por el camino cristiano.
Para resumir, en esta seccién se ha constatado la relevancia de la intervencion de
Gante en la creacion de la ciudad de Dios en cuanto a las estructuras fisicas construidas:
hospital, casas, iglesias y centros de ensefianzas. No obstante, donde Gante centra su
energia es en la res publica, es decir, en la ciudadania. Una de las premisas para concebir
una verdadera ciudad de Dios es que los ciudadanos vivan dentro de la cristiandad. Por este
motivo, con el afan de evangelizar a los indigenas novohispanos Gante ideo sustanciales
innovaciones educativo-religiosas tales como la imparticion de doctrina en lengua indigena
o la creacion del concepto de capilla abierta, construyendo la primera en América dentro

de los dominios del convento de San Francisco.

2.3 De Tenochtitlan a Ciudad de México: la intervencion material

En el apartado anterior se estudio una de las premisas necesarias para la creacion
de la Ciudad de Dios en la metropolis novohispana, que todos los ciudadanos vivieran
dentro de la fe cristiana. El afan por imponer la religion a los indigenas de Tenochtitlan
trajo consigo numerosas innovaciones educativas para optimizar el proceso de conversion
segun las caracteristicas de los nativos, tales como la busqueda de soluciones sincréticas
para facilitar la evangelizacién o el adoctrinamiento de la infancia para crear una base de
creyentes jovenes que influyeran en sus familias. Una de las innovaciones mas relevantes
en cuanto a educacion y urbanismo fue la creacion del concepto de capilla abierta, que
permitia una solucion urbanistico-religiosa sincrética para hacer posible la evangelizacion
de grandes masas gracias al disefio sincrético. Con la capilla abierta se equiparaba la

practica religiosa hispana con las indigenas. Se ofrecia a los indigenas un grande espacio
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al descubierto, pero que formaba parte de la iglesia principal, para la misa cristiana. De
esta manera se conseguia que los indigenas equipararan la practica del cristianismo a sus
practicas religiosas precolombinas, las cuales eran costumbre realizarlas en explanadas al
aire libre. En este apartado se estudiaran mas en detalle las transformaciones urbanisticas
y arquitectonicas que se llevaron a cabo en Ciudad de México, en las que el sincretismo
toma un papel fundamental, como paso previo para la creacion de la ciudad de Dios
novohispana.

Cuando Cortés lleg6 a Tenochtitlan se dio cuenta de que en la capital del imperio
azteca los indigenas vivian una intensa vida social civil y religiosa. En su Segunda carta

de relacion, dirigida a Carlos V se maravillaba de la intensa vida comercial de la urbe:

Tiene esta cibdad muchas plazas donde hay continuo mercado y trato de comprar y
vender. Tiene otra plaza tan grande como dos veces la plaza de la cibdad de
Salamanca toda cercada de portales alderredor donde hay cotidianamente arriba de
sesenta mill animas comprando y vendiendo, donde hay todos los géneros de
mercadurias que en todas las tierras se hallan. (234)

A Cortés le cautivaba la gran cantidad de mercados que existian en la ciudad y, sobre todo,
la abundancia de mercancias que se podian encontrar en los tianguis. Si bien, de la cita se
sabe que los habitantes hacian una intensa vida social en las calles y plazas de Tenochtitlan,
es interesante destacar que a Cortés le fascina la practica espacial de los aztecas, en
particular que tuvieran espacios dedicados exclusivamente para el mercadeo. Las plazas de
Tenochtitlan, méas que un espacio publico multifuncional como en el caso de las plazas
castellanas a principios de la edad moderna, tenian un fin definido, el intercambio de
mercancias. De la misma manera, la plaza de mayores dimensiones estaba especialmente
acondicionada para el fin comercial al estar rodeada de soportales, lo cual facilitaba la

compraventa en los dias menos apacibles. No obstante, lo mas destacable de la descripcion
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de Tenochtitlan que hace Cortés en la Segunda carta de relacion es el aspecto religioso.
La religién ocupaba un lugar central en la vida pablica de los aztecas, y de la misma manera
el recinto sagrado se encontraba localizado en el nucleo de la ciudad como se observa en

el mapa adjunto en la carta de Cortés (llustracion 5).

AN T G

llustracion 5. Mapa de Tenochtitlan atribuido a Herndn Cortés, 1525. Fuente: Wikimedia Commons,
Newberry Library.

En el centro del mapa de Tenochtitlan que adjuntd Cortés en su Segunda carta de
relacion se puede ver situado el recinto sagrado, el gran teocali. Se estructuraba alrededor
del templo mayor, un edificio de grandes proporciones. Segun Gerénimo de Mendieta,
respecto a la practica urbana de los aztecas, cada templo mayor tenia un patio y “en lo
mas eminente de este patio hacian una cepa cuadrada conforme al pueblo que era[...] La
cepa del templo de México era tan alta que subian 4 ella por mas de cien gradas” (85). No

en vano, se trataba de la capital del imperio azteca, una metropolis donde se concentraba
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el poder politico con Moctezuma y el poder religioso con un amplio recinto sagrado.

Ademas, respecto a la morfologia urbana el franciscano explica que:

por honrar mas los templos, sacaban caminos por cordel, muy derechos de una 'y de
dos leguas que era cosa de ver desde lo alto como venian de todos los menores
pueblos y barrios los caminos enderezados al patio del templo mayor, porque nadie
pasase sin hacer su acatamiento y reverencia. (Gerénimo de Mendieta 85)

Es decir, las calles que desembocaban en el teocali estaban trazadas con precision,
eran amplias y estaban dispuestas en forma de cuadricula. Ademas, el principal templo
religioso de cada urbe se situaba en una explanada en el centro de la ciudad. Comparando
esta morfologia urbana con el tipo de planta cristiana que se discutia en la primera seccion
de este capitulo, se puede observar un cddigo espacial de caracteristicas similares entre la
ciudad de Techtnotitlan y las ciudades medievales hispanas. Esto es, un edificio religioso
en el centro del nicleo urbano que estructura la vida de la ciudad y una distribucién de
calles en cuadricula. Mendieta asume que la disposicion de las calles en cuadricula en la
ciudad indigena es un elemento religioso simbolico y que lo hacian para mostrar reverencia
a sus dioses, asi como para magnificar la importancia del templo mayor. No se saben las
fuentes de Mendieta para tener certeza de la veracidad de sus observaciones, pero es muy
probable que el fraile esté aplicando sus conocimientos previos sobre ciudades hispanas
para otorgar un significado a la practica espacial azteca, de la misma manera que Cortés
llamaba a los edificios religiosos “mesquitas” (237) al equipararlos con los templos de
culto arabes que el habia visto en Espafia. En cualquier caso, es obvio que se dan multiples
semejanzas en cuanto a la fisionomia de la ciudad, el simbolismo religioso espacial y la
significacion de los espacios entre la practica espacial azteca en Tenochtitlan y las urbes
medievales hispanas planificadas. Hay que recordar que Eiximenis recomendaba una

planta de ciudad en cuadriculay una plaza en el centro urbano exclusivamente para albergar
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una iglesia. La plaza debia ser silenciosa y no permitir actos venales para facilitar el rezo
y para mostrar veneracion hacia Dios. Mientras que segun Eiximenis toda la ciudad debia
estar rodeada por muros defensivos, en la representacion de Technotitlan se puede ver que
solamente el recinto sagrado estaba protegido por murallas y el resto de las construcciones
extramuros no necesariamente seguian un patrén ortogonal.

Al estudiar las influencias y los antecedentes en cuanto a la morfologia de las
ciudades americanas Teran advierte que “es imposible negar una cierta importancia a la
presencia de la realidad urbana preexistente, manifestada en la ortogonalidad de los trazos
urbanos indigenas, sobre los que los espafioles apoyaron muchas veces sus propios
trazados” (88). Esta cita es relevante en el estudio de la ciudad transformada, ya que el
sincretismo no es solo un elemento religioso y social, sino que se traspasa a lo material, al
plano urbano. La construccion fisica de la Ciudad de México y la construccion moral y
religiosa de Pedro de Gante pasan por un proceso de sincretizacion entendido como
estrategia de colonizacién. Precisamente, el hecho de que el plano de Tenochtitlan ya tenia
una disposicion en cuadricula y era similar a la planta urbana cristiana hizo que la ciudad
realmente no se destruyera piedra por piedra como se relata exageradamente en las cronicas
de la época. Es mas acertado decir que Technotitlan sufrié mas bien una transformacion
para sintonizarla con las préacticas espaciales hispanas, teniendo como modelo a la entonces
recién creada urbe alcalaina.

Los primeros pasos para transformar la metropoli azteca los dio el mismo Cortés al
encomendar la configuracion de la traza de la ciudad al alarife Alonso Garcia Bravo. A
este respecto, teniendo en cuenta el Memorial de méritos y servicios de Alonso Garcia

Bravo, se puede obtener informacion relevante de los testigos cuyos testimonios aparecen
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en el documento. A los testigos se les formulaban una serie de preguntas relacionadas con
los servicios que Garcia Bravo habia prestado a la corona en Nueva Espafa para atestar
que el urbanista realmente tenia los méritos que aseguraba. De las veintidds preguntas que

se les formulaban a cada uno de los testigos es de especial relevancia la pregunta novena:
si saven etcétera, que el dicho marqués don Hernando Cortés por ser el dicho
Alonso Garcia Bravo muy buen jumétrico, le mand6 que trasase de esta ciudad de

México y la dicha Villa Rica y la dicha ciudad de Antequera, como en efecto las
tras6 como agora y en ello puso muy gran travajo (Memorial 99a).

De los multiples testimonios recogidos en el Memorial, son pocas las personas que no
tienen constancia de la habilidad de Garcia Bravo como jumétricoss y de sus acciones en
Ciudad de México. Uno de los testimonios méas relevantes es el de Alonso Pérez de
Camora, que en 1571, teniendo dicho testigo la edad de sesenta afios “poco mas o menos”

(Memorial 103r) declara que:

ganada esta ciudad de México, el dicho Alonso Garcia Bravo, por ser hombre muy
entendido, tracd las calles e placas y asiento de esta ciudad y se hizo como el
sobredicho lo tracd y como agora esta, y en ello vio este testigo que pasé muy gran
travajo y muchos dias en lo hazer (Memorial 105a)
O sea, que fue precisamente la intervencion de Garcia Bravo en Tenochtitlan la que marcé
las bases de la traza urbana de Ciudad de México. En la segunda mitad del siglo XVI la
traza en cuadricula existente era la que Garcia Bravo habia disefiado. En el plano de Ciudad

de México de 1550 se puede observar la regularidad de las calles en cuadricula (llustracién

6).

39 Gedmetra.
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llustracion 6. Mapa de Uppsala. Plano de Ciudad de México, 1550. Fuente: Wikimedia Commons,
Biblioteca de la Universidad de Uppsala.

Respecto al momento en el que el alarife Garcia Bravo llevé a cabo sus trabajos en
Ciudad de México Manuel Toussaint supone que fue durante 1523, pues hasta 1524 no se
establecio el cabildo en la capital, en la fortaleza de las atarazanas (11). Ademas, Garcia
Bravo solo se limité a disefiar la cuadricula en Ciudad de México, esto se sabe porque si
hubiera acumulado algin otro mérito en la metropoli se veria reflejado en sus probanzas
(Toussaint 11). Volviendo al plano de 1550 (llustracion 6) se puede observar que en aquel
entonces la ciudad todavia estaba rodeada por agua y que todavia persisten las acequias
existentes de la antigua Tenochtitlan “que no podian ser cegadas de golpe” (Toussaint 14).
Igualmente, se mantienen los dos grandes ejes que dividen la ciudad en cuatro grandes
cuadrantes y que coinciden con las principales vias de la antigua Tenochtitlan. Es
interesante ver esta primera intervencion urbanistica de Garcia Bravo dentro del contexto
de la colonialidad ya que es simbolica en distintos aspectos. Ademas de transfigurar las

caracteristicas de la ciudad indigena se imponia a los ciudadanos una practica espacial de
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acuerdo con el sistema de valores espafiol. También, aparte de la pérdida de los principales
templos religiosos, los indigenas se ven relegados a una marginalizacion en términos
espaciales: “cuando Alonso Garcia Bravo hizo la traza de la ciudad, hacia 1523, Tlatelolco
quedo fuera de ella, pues correspondia a la parte indigena. Garcia Bravo dividio la ciudad
en dos partes: la central, o cuadrante destinado a los espafioles, y la circundante, para los
indigenas” (Fernandez de Lizardi 242). Con el urbanismo segregador de Garcia Bravo
Tlatelolco se convierte en un ndcleo marginal mientras que el centro de la ciudad es
reinterpretado por los espafioles. Como ya se menciono anteriormente fue precisamente en
Tlatelolco donde Pedro de Gante erigio la primera escuela en tierras continentales antes de
establecerse en el convento de San Francisco en pleno centro de la ciudad.

No obstante, ni Pedro de Gante era el Unico fraile en Ciudad de México, ni los
franciscanos la Unica orden religiosa. Si en 1524 llegaban los franciscanos, solamente dos
afios mas tarde, en 1526, llegaban los dominicos y en 1533 los frailes agustinos (Melvin
25). Segun Karen Melvin, durante las primeras décadas de expansién en Nueva Espafia las
ordenes religiosas no tenian muchas barreras burocraticas ni jerarquicas, lo cual permitid
una rapida fundacion de edificios religiosos en la ciudad (27). El proceso para construir
edificios religiosos se fue complicando con el paso del tiempo, el aparato legal y
burocratico se expandia y el nimero de restricciones y disposiciones legales referente a las
construcciones se acumulaba. Todavia durante el primer tercio del siglo XVII, en lo
referente al tejido urbano de Ciudad de México, y teniendo en cuenta todas construcciones
conventuales realizadas hasta la fecha, la orden mas prominente seguia siendo los
franciscanos, que poseian casi el doble de conventos urbanos que la siguiente orden en

numero de establecimientos (33). Tal fue el desarrollo urbano que las ordenes luchaban
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para mantener a los otros grupos fuera de su rango para evitar la competencia por razones
financieras, de prestigio y con afan de monopolizar la influencia espiritual; “during the first
decades after 1560, most of these struggles involved the Franciscans trying to keep other
orders from founding convents near theirs” (193) [durante las primeras décadas tras 1560
la mayoria de dichas luchas concernian a los franciscanos que intentaban evitar que las
otras 6rdenes fundaran conventos cerca de los suyos]. En este sentido, es destacable como
a través de la hegemonia franciscana en Ciudad de México les es mas facil llevar a cabo su
plan de evangelizacion y plasmar en la sociedad sus ideales y sus principios cristianos. En
cualquier caso, es interesante ver como en la cuadricula disefiada por Garcia Bravo se van
insertando el resto de los elementos arquitectonicos que van a configurar la ciudad de Dios
novohispana, en particular los edificios religiosos.

En el proceso de colonizacién y transformacién de Tenochtitlan en Ciudad de
México, otro ejemplo de sincretizacion y adaptacion de estructuras urbanas se da en el caso
de la plaza mayor. En Ciudad de México sucedera al igual que en el proyecto de Cisneros
en Alcald que se presentaba la plaza mayor en el centro de la ciudad como elemento
estructurador del plano. En el caso de Ciudad de México la plaza mayor estaba a pocos
metros del antiguo centro azteca, ya que se utiliz6 una extensa explanada existente en frente

de las casas de Moctezuma, justamente en uno de los laterales del gran teocali.
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llustracion 7. Plano de la Plaza Mayor de México, de los edificios y calles adyacentes y la acequia real,
Ciudad de México 1562. Fuente: PARES, Archivo Histdrico Nacional de Madrid.

La transformacién del nucleo central consistid en la suplantacion de edificios, con
la consiguiente carga ideoldgica que esto conllevaba; por ejemplo, a escasos metros donde
se encontraba el templo Mayor de los aztecas se construyd la catedral, el espacio religioso
mas importante de la ciudad cristiana, utilizando las mismas piedras del antiguo templo.
Como se puede ver en el Plano de la Plaza Mayor de México, de los edificios y calles
adyacentes y la acequia real (1562) la portada lateral de la iglesia Mayor se encuentra
sobre la plaza junto con “los edificios civiles y religiosos mas importantes” (Gonzalez
Diaz, “Unidad de descripcion [...] 1562 1), tales como las casas reales y las casas
arzobispales; también se encuentran representados los cimientos de la nueva iglesia
catedral que ya en 1562 estaba en proceso de construccion. Donde se encontraban las
antiguas casas de Moctezuma Cortés lo tomo para si mismo, aunque a los pocos afios el

rey recuper0 el uso de dicho espacio para situar la Audiencia Real. Este edificio se
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encuentra al este de la plaza y esta representado en el mapa con un dintel cuya leyenda reza
“Philipus Rex Hispaniar et Indiarum”. Cortés, entonces, decidi6 situar su residencia en la
parte oeste de la plaza donde anteriormente se situaban las casas viejas de Moctezuma. Es
interesante ver como Cortés se asigna estos espacios para establecer su propia residencia,
manteniendo la significacion del espacio y validando su estatus y poder en la ciudad. Cortés
subyuga la ciudad azteca en nombre de Espafia para gobernar sus territorios y
paralelamente, depone a Moctezuma y se instala en sus antiguas casas.

En términos de Lefevbre se puede decir que los indigenas se ven envueltos en una
practica espacial similar ya que se estan realizando las mismas précticas sociales en el
mismo espacio, pero con el filtro de conocimiento de los colonizadores. La importancia de
la educacion en el contexto de la evangelizacion aparece también simbdlicamente en el
mapa, pues entre la catedral antigua y los cimientos de la nueva catedral aparece la leyenda
“estas son las escuelas”. La educacion, por tanto, adquiere un estatus central. La misma
practica espacial que se hizo en la plaza Mayor en Alcala se produjo en Ciudad de México
en lo relativo a construir un lugar para el almacenaje en la plaza mayor. En el mapa de la
Plaza Mayor de la ciudad de México y de los edificios y calles adyacentes de 1596
(Hustracion 8) “se dibujan las casillas que propuso levantar el virrey Luis de Velasco para
que sirviesen como almacenes de la ciudad” (Gonzélez Diaz, “Unidad de descripcion [...]

1593 1).
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llustracion 8. Plaza Mayor de la ciudad de México y de los edificios y calles adyacentes, Ciudad de
Meéxico, 1596. Fuente: PARES, Archivo Histérico Nacional de Madrid.

De este segundo plano de la Plaza Mayor (llustracion 8) destaca el detalle con que
son representados los edificios y la fastuosidad de los mismos. También se ve representada
laiglesia antigua en el centro del mapa “Iglesia vieja” y justo detras un arco y dos columnas
que representan que la construccion de la nueva catedral iba avanzando. Pero
eminentemente, en ambos planos de la Plaza Mayor se hace patente que se da la misma
practica espacial que se observaba en Alcala, la concentracion de los edificios religiosos,
de gobierno y educativos en el centro de la urbe. En el caso de Ciudad de México no solo
las casas del concejo, sino también los edificios de gobierno virreinal. En definitiva,
Tenochtitlan paso6 de ser una de las méas sobresalientes urbes indigenas en América, a una
metrdpoli colonial bajo las reglas de la modernidad europea en términos urbanisticos y

arquitectonicos.

111



Como se ha podido ver a través del estudio de los planos, mas que hablar de una
destruccion de la ciudad indigena, el paso de Tenochtitlan a Ciudad de México ha de
entenderse como una transformacion sincrética para adecuarla a las practicas sociales,
civiles y religiosas de los colonizadores. Respecto al sincretismo, Quijano advierte que esta
practica favorece la “colonizacion de las perspectivas cognitivas, de los modos de producir
[y] otorga sentido a los resultados de la experiencia material o intersubjetiva, del
imaginario, del universo de relaciones intersubjetivas del mundo, de la cultura en suma”
(210). Esta reflexion de Quijano ayuda a entender la intervencion urbanistica dentro de un
proyecto colonizador més amplio en el que los individuos colonizados ven intervenidos
sus bienes materiales y se ven forzados a negociar mentalmente sus percepciones sobre el
mundo, sus creencias y su cultura.

En resumen, en esta seccion se han descrito las practicas espaciales coloniales en
Ciudad de México, qué se construyd, como se ejecutd y en qué emplazamientos se
localizaron los principales edificios de poder en la metropolis. En adelante se estudiara
Ciudad de México como un espacio de representacion, dentro de la practica espacial
liderada por Pedro Gante y cdmo dicha practica fue influenciada por el modelo cisneriano.
El espacio real construido durante el siglo XVI se interpretara en cuanto al espacio ideal

inspirado por San Agustin en la Ciudad de Dios, y las representaciones del espacio.

2.4 De la semilla humanista cisneriana a la ciudad de Dios novohispana

La ciudad de Dios no deja de ser un tratado de recomendaciones, ideas y teorias
filosoficas sobre la religion, la politica y la sociedad que se puede entender en el plano
urbanistico como una representacion del espacio. Uno de los conceptos mas prominentes

que definen el estado moderno es la separacion entre el estado y la iglesia que, en el caso
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de Alcala, pese a ser independientes el uno de la otra, guardan una estrecha relacion y se
benefician de sinergias. La figura de Cisneros era representativa de esta borrosa dicotomia
social iglesia-estado y en Ciudad de México se va a encontrar un caso de caracteristicas
muy similares con Pedro de Gante. Este fraile, intimamente relacionado con el emperador
Carlos V, obtuvo el permiso real para iniciar el proceso evangelizador en Nueva Espafa.
Se sabe que Pedro de Gante estaba emparentado con Carlos V, ya que en unas de sus cartas
al rey hacia alusién a la existente consanguineidad entre ellos. Martinez Gracia advierte
que las investigaciones apuntan a que Pedro de Gante era hijo de Maximiliano de Austria
y, consecuentemente, tio de Carlos V (13). Por su parte, Alfonso Trueba se hace eco del
historiador Ixtlixdchitl, que vivié en la época de Pedro de Gante, y que afirma que el
emperador y el fraile eran primos. En cuanto a su vida antes de llegar a América se sabe
que Gante nacié en el humilde barrio de Ayghem-Saint Pierre (Trueba 8) en el seno de una
familia noble (Martinez Gracia 13). Martinez Gracia sefiala que, pese a no haber obtenido
estudios universitarios, se trataba de un fraile “muy letrado y docto” y con amplios
conocimientos filosoficos y teoldgicos (14), sin embargo, Pérez Pardo indica que Pedro
estudio en la Universidad de Lovaina, la misma en la que cursé sus estudios Erasmo de
Rotterdam. Alfonso Trueba establece el inicio vocacional de Pedro de Gante con la llegada
de Carlos V a Espafia en 1517, poco mas de un lustro antes de su establecimiento definitivo
en América. Segun Trueba, es mas que probable que Pedro de Gante se encontrara en el
viaje que realizé Carlos V desde Flandes a Espafia con su séquito de mas de 400 personas
para tomar posesion de su trono. Este barco lleg6 a tierra pocos dias antes de la muerte de
Cisneros. Pero no fue en este viaje, sino en visitas anteriores de Gante a Espafia que tuvo

la oportunidad de conocer a Bartolomé de las Casas y la precaria situacion de los indios en

113



América. Para aquel entonces, el cardenal Cisneros acababa de emitir las Instrucciones a
los Padres Jeronimos para la transformacion de las Indias en su segundo mandato como
regente de Espafia. La profunda impresion que surtio el relato de Las Casas con respecto a
las atrocidades padecidas por los indios en América en el joven Pedro de Mura tuvo una
gran influencia para que se dedicara a la vida religiosa. Es posible que fuera al retorno a
Flandes tras su viaje a Espafia cuando tomo el habito franciscano (Trueba 12). Gante, como
hombre de su tiempo y religioso franciscano, estaba al dia con las ideas de Erasmo,
especialmente tras la reforma cisneriana en Espafia a favor de la espiritualidad y la
observancia.

Como se vio en el primer capitulo, el erasmismo se implantd decisivamente en
Espafia a través de Cisneros, pues ambos el cardenal y Erasmo compartian la misma vision
religiosa y social. Pero no solo hay una relacion ideoldgica directa entre Erasmo y Cisneros,
el erasmismo fue ampliamente apoyado por Carlos V hasta la muerte de Erasmo en 1536.
Poco después de la muerte del fildésofo, sus obras comenzaron a prohibirse, lo cual puede
considerarse como un paso previo a las medidas que se tomaron en la Contrarreforma.
Durante los ultimos afios de vida de Cisneros Erasmo habia llegado a formar parte de la
corte de Carlos V como su consejero (Bataillon 78), su fama como religioso y escritor le
habian hecho ganarse tal privilegio en la época. Como resultado de dicha relacion el fraile
holandés escribi6 en 1516 el libro Educacidn del principe cristiano, un tratado que redacté
mientras el emperador todavia era solo un principe, a sus dieciséis afios. En este manual
Erasmo expone su visidn sobre la formacion del futuro emperador y cuél debia de ser el
acercamiento politico-religioso que este tenia que seguir para un gobierno basado en los

valores del cristianismo. La base conceptual que Erasmo promueve en sus ensefianzas al
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entonces joven principe es la misma que Cisneros aplico en la prerreforma eclesiastica y
en la creacion de la ciudad de Dios alcalaina. En ambos casos se considera el Evangelio
como fuente elemental cristiana y de sabiduria y se pone en un primer plano al binomio
educacion-ensefianza para poder llegar a la verdad, contenida en las Sagradas Escrituras.
Por su parte, Gante tomo inspiracion directa de estas herramientas conceptuales y
del ejemplo de Cisneros en cuanto a la representacion espacial. No obstante, aunque ambas
practicas espaciales, la de Cisneros y la de Gante parten de la abstraccion del mismo
ideario, se dan ciertas diferencias entre ambos; pues no puede ser comparable la realidad
espariola con los arabes y judios como infieles a los que hay que eliminar, y la realidad
americana, en la que los paganos son unos indigenas que han de ser adoctrinados y
evangelizados. La diferencia entre las acciones de ambos franciscanos es notable: Cisneros
luchaba por la erradicacion de quienes consideraba infieles mientras que Gante trabajaba
por la evangelizacion y conversion al cristianismo de los indigenas. En los dos casos, tanto
Gante como Cisneros llevaron a cabo un urbanismo agresivo contra los no cristianos,
destruyendo la simbologia de las distintas confesiones y edificando una ciudad
exclusivamente cristiana. No obstante, teniendo en cuenta las circunstancias de la creacion
de la ciudad de Dios, el caso de Ciudad de México se acerca todavia mas al ejemplo
agustiniano que al alcalaino. Mientras que en Espafia los judios son expulsados y se lucha
contra los arabes, en Ciudad de México, al igual que en la Roma que describe Agustin, los
indigenas son los paganos a los que hay que convertir y convencer de que el cristianismo
es lo que les traera la salvacion. También, el contexto historico en el que vive Cisneros es
durante la lucha contra los arabes en la peninsula y las cruzadas en diferentes partes del

mundo. La Espafia de Cisneros es un estado moderno en proceso de formacion ideoldgica
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y territorialmente. Posteriormente, durante la creacion de la ciudad de Dios novohispana,
en particular durante el reinado de Carlos V, Nueva Esparia ya es parte de un imperio que
se estd expandiendo por América. En Ciudad de México se comienza a aglutinar el poder
como si se tratara de la nueva Roma de los territorios americanos. La conjuncion de
imperio, ciudad capital y conversion de iddlatras que se da en Nueva Espafia conforma una
triada similar a las condiciones que relata San Agustin en su tratado sobre la Ciudad de
Dios.

Analizando la intervencion del espacio en téerminos de Lefebvre, lo que Gante
pretendié es que la préctica espacial de los indigenas coincidiera con los espacios de
representacion creados para su adoctrinamiento cristiano. Los espacios de representacion,
compuestos por elementos construidos tales como la capilla abierta de San José de los
Naturales, son el medio ideal para transmitir la palabra de Dios a grandes masas. Sin
embargo, la ciudad a la que queria que los indigenas acudieran y se concentraran no era la
antigua Tenochtitlan, sino la nueva Ciudad de México creada por los europeos de acuerdo
con sus conocimientos y sus preconcepciones del mundo, de la historia y del conocimiento.
La ciudad era, como consecuencia, el espacio ideal para educar, para adoctrinar y para
implantar la intersubjetividad que anunciaba Quijano que posibilitd la dominacion de los
nativos americanos. Las intervenciones religiosas y educativas que se implantaban
emanaban directamente de la Espafia reformada por Cisneros y cuya base residia en la
observancia de los escritos de los padres y doctores de la iglesia. Al igual que en Alcala,
en Ciudad de México San Agustiny los preceptos recogidos en la Ciudad de Dios eran una
referencia obligada. Como se explicaba en el capitulo primero, San Agustin redefine el

concepto de historia 'y del tiempo entendiéndose como historico todo lo que puede relatarse
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en términos del cristianismo. Si antes de ser invadidos los indigenas tenian una concepcion
del tiempo y de la historia ciclica y una tradicion de transmision oral, tras la llegada de los
esparioles y la colonizacion tuvieron que adaptarse a una historia lineal que pivotaba sobre
los principios cristianos y la llegada de Jesucristo. Ademas, la concepcion de la historia de
San Agustin también promueve el registro de la historia escrita frente a la oralidad, lo cual
hace que sea mas facil despojar a los indigenas de sus tradiciones y registros de su historia,
pasando estos a considerarse como pueblos “ahistoricos”. De la misma manera, los
esfuerzos de Gante por crear un alfabeto latinizado para los idiomas indigenas es otra forma
de ejercer violencia epistemoldgica sobre los indigenas, pues por un lado se les incorpora
a las concepciones europeas en cuanto al método de registro histérico, mientras que por
otro lado su lengua sufre una intervencion externay artificial. Al alfabetizar un idioma oral
es posible que se pierdan muchos significados, matices y convenciones propios de la
lengua. En resumen, la violencia implicita en latinizar el alfabeto indigena es una estrategia
mas para incorporar a los nativos dentro de los estandares de conocimiento europeo. Estas
estrategias utilizadas por los colonizadores son importantes para la creacion de la ciudad
de Dios en la percepcion de los colonizados, pero también tiene relacion con el plano fisico.
Lefebvre estudia la conexién entre el conocimiento y la produccién del espacio. Para
Lefebvre el conocimiento es el punto de partida a la hora de intervenir en el espacio ya que
es parte integrante e integrador de los modos de produccién (9). A su vez, esto se refleja
arquitectonica, urbanisticamente en el plano urbano en el que confluyen los planos fisico,
mental y social (11). En el caso concreto de Ciudad de México esto se traduce en nuevos
edificios para nuevos usos sociales y productivos no practicados por los indigenas hasta

ese momento, impuestos por el nuevo marco epistemoldgico del colonizador.
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Al llevar los principios del estado moderno a América, y en su impetu por convertir
al cristianismo a la nueva Ciudad de México Gante quiso que los habitantes de la metropoli
experimentaran una verdadera ciudad de Dios. En una carta en la que se dirige a los
hermanos de la provincia de Flandes de 1529 se refiere a la Ciudad de México como “otra
Roma” (Gante, Otra carta... 74), lo cual estd en consonancia con la filosofia humanista y
religiosa de los siglos XV y XVI en la que proliferaron las utopias en América. Segln
Fernédndez Christlieb “el mismo siglo X VI es un siglo en el que América, y en concreto la
Nueva Esparia, es percibida como un territorio donde la realizacion de una ciudad ideal es
posible” (50). Las visiones de ciudad de México como utdpica eran multiples desde
distintos sectores importantes de la sociedad. Fernandez Christlieb se refiere a Tomas Moro
y su libro Utopia (1516) como un hito importante dentro de esta corriente humanista; en
Utopia Tomas Moro expresa lo que a sus 0jos seria una sociedad ideal. Para este critico, el
virrey Mendoza tenia el mismo espiritu idealista: “si la “utopia civica y politica” del virrey
Mendoza esta inspirada en Alberti, la “utopia social” del obispo Quiroga se inspira en
Tomés Moro y la “utopia religiosa” del oidor Zumarraga estd inspirada en Erasmo de
Rotterdam” (50). Y es que Gante no era el Unico franciscano con poder en Ciudad de
México implicado en la creacion de la ciudad de Dios. En definitiva, los principales
autoridades civiles y militares encontraban en Cisneros el ejemplo a seguir, pues la
confluencia de Alberti, en cuanto a la racionalidad arquitecténica humanistica, Moro, en lo
relativo a la creacion de una sociedad ideal y Erasmo por su defensa del Evangelio y la
philosophia Christi, se dan en el proyecto alcalaino de crear la primera ciudad de Dios
renacentista. Personalidades tan importantes en las primeras décadas tras la llegada de los

espafoles a Tenochtitlan como el virrey Mendoza y los obispos Quiroga y Zumarraga,
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fuertemente influenciados por las ideas del cardenal Cisneros, van a tener igualmente un
papel decisivo en la representacion del espacio.

Vasco de Quiroga fue primordialmente conocido por ser obispo de Michoacén,
aunque dos afos antes de recibir dicha plaza, en 1531 se encontraba en Ciudad de México,
donde fundo el hospital-pueblo de Santa Fe. Segun Escobar Olmedo el hospital-pueblo de
Santa Fe era un lugar donde se reunian los indigenas para ensefiarles oficios, artes y religion
“sin que fueran oprimidos y vejados” con el objetivo de que “una vez instruidos
continuaran ellos como catequistas” (39). Escobar Olmedo caracteriza a Quiroga como un
humanista, “innovador en arquitectura eclesial y en urbanismo” (29). Respecto al papel del
obispo en la representacion del espacio como ciudad de Dios, Silvio Zavala dice que
Quiroga “abogaria por la adopcion del régimen utopico para ordenar la vida de los indios,
situandose en una rara atmosfera politica donde el mundo de las ideas se abrazaba y
confundia con la realidad” (40-41). Para estudiar las causas del humanismo de Quiroga,
Silvio Zavala lamenta la escasez de datos biograficos sobre Quiroga, que impiden
especificar sus influencias intelectuales. El hecho de que Quiroga tuviera ideas tan cercanas
a Cisneros posiblemente debio deberse a que se rodeara de estudiantes alcalainos, a que en
la corte de Carlos V las ideas que emanaban de Alcala de Henares gozaban de amplia
repercusion, o a la posible influencia de Zumarraga (Zavala 41-42).

Por otro lado, Antonio de Mendoza naci6 en Granada en 1492 y obtuvo el cargo de
virrey de Nueva Espafia en 1535. Todavia mas que Quiroga, Mendoza tuvo un papel
esencial en la construccién de la ciudad de Dios en México, principalmente como urbanista
a través de su practica espacial directamente inspirada en De Re Aedificatoria de Alberti

Battista:
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Colonna, Alberti o Filarete no sospechaban, envueltos por tan grave melancolia,
que un virrey del Nuevo Mundo, de la estirpe de los Mendoza de Espafia, se llevaria
en el siglo siguiente un ejemplar De Re Aedificatoria para traducir los recintos
sagrados a plazas mayores, para organizar ciudades que tienen plaza con calles y
no calles con plaza, en fin, para rendir en América -en sus vastos espacios y
fronteras adn sin fortalezas- el suefio de Polifilio: la utopia humanista, albacea de
la modernidad rampante” (Vilchis 116)

Vilchis afirma que, en su papel de virrey, Mendoza tenia instrucciones precisas para actuar
activamente en la creacion de espacios de representacion, a través de “la defensa de la
ciudad, reparticion de tierras, limitacion de los obispados, fiscalizacion [y] construccion de
conventos y colegios” (116). El virrey Mendoza fue también decisivo para el
establecimiento de la Universidad de México. Trabajo6 juntamente con el obispo Zumarraga
en la fundacion de esta.

Por su parte, el franciscano Juan de Zumarraga, como ya se ha mencionado, era un
convencido erasmista de igual manera que Cisneros. Este franciscano es esencial para
entender el proceso de creacion de la Ciudad de Dios por su papel como principal autoridad
religiosa en Nueva Espafia, como urbanista y representador espacial y a través de sus
actuaciones directas en la practica espacial. Este personaje ha sido ampliamente estudiado
por la critica por su intensa agenda para destruir toda marca indigena de la traza urbana y
en particular por tratarse de un voraz iconoclasta (Reilly 45). Teniendo en cuenta su
dedicacion por la expansion del cristianismo, se puede trazar una linealidad en cuanto a la
actuacion del obispo Zumarraga y la politica urbanista del cardenal Cisneros en Alcala.
Los franciscanos, con Zumarraga y Gante a la cabeza, fueron los principales artifices de la
materializar en la practica espacial los espacios de representacion que emanan de la Ciudad
de Dios; si “Pedro de Gante stated that in 1529, under his direction, many temples and idols
had been levelled. Zumarraga, the first Bishop of Mexico, claimed that he had destroyed

500 temples and 20,000 idols” (Reilly 45) [Pedro de Gante declar6 que en 1529, bajo su
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direccion, muchos templos e idolos habian sido levantados. Zumarraga, el primer Obispo
de México, sostuvo que habia destruido 500 templos y 20.000 idolos]. La creacién de la
ciudad de Dios en la capital novohispana era una empresa eminentemente franciscana cuyo
simbolismo también se constata con la llegada de los doce apéstoles franciscanos en la
urbe. Mundy sefiala la importancia de los simbolos en la creacion de la ciudad de Dios por

3

parte de los franciscanos al decir que estos “were careful to cultivate the connection
between themselves and the twelve apostles, widely publicizing their arrival as a group of
twelve in 1524 in image and text, obscuring the earlier arrival (in 1523) of a group of three”
(122) [eran cuidadosos al cultivar la conexion entre ellos mismos y los doce apostoles,
publicitando ampliamente su llegada como el grupo de los doce de 1524 en imagen y en
texto, y ensombreciendo la llegada anterior (en 1523) de un grupo de tres], grupo, el de
1523, en el que lleg6 Gante a Ciudad de México. En este sentido Martha Fernandez insiste
en la importancia otorgada al simbolismo del nimero doce en las Sagradas Escrituras y
como esta simbologia forma parte de “mitos que se fueron tejiendo alrededor del Templo
y de la ciudad celeste de Jerusalén” (1013). No hay que olvidar que el envio de los doce
frailes a Ciudad de México con plenos poderes para la conversion de indigenas fue en su
mayor parte orquestado por Quifiones, cabeza de la orden franciscana en Espafia y acélito
de Cisneros.

Los franciscanos estaban determinados a hacer de Ciudad de México una nueva
Roma y convertir a los paganos iddlatras en cristianos. Al igual que Cisneros hizo
aplicando los preceptos de la Ciudad de Dios, segin Mundy, los franciscanos en el Nuevo

Mundo intentaban capturar la pureza y la energia de la Iglesia “primitiva” (122). En la

practica espacial, esto se vio también en la creacion de capillas; por ejemplo, cuatro
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altepetlso indigenas fueron desmantelados como tal y consagrados con los nombres de
santos patrones de cuatro de las basilicas de Roma (Mundy 125)41. En definitiva, se
pretendia crear una ciudad lo mas cercana posible a la Roma cristiana, y en ultima instancia
a la Jerusalén celeste como prescribié Agustin de Hipona. Rubial Garcia atina el concepto
de ciudad de Dios y las arraigadas convicciones de la orden franciscana al relacionar el
concepto de la Inmaculada concepcion con la agustiniana Jerusalén celeste: “la orden de
San Francisco comenz0 a asociar, desde el siglo XVI, sus misiones en América tanto la
imagen de la inmaculada Concepcion como con la de Jerusalén” (Rubial 14). E1 mismo
Zumarraga fue el principal impulsor de la figura de la Virgen de Guadalupe en Ciudad de
México, ya que fue uno de los testigos del milagro junto a los indigenas Juan Diego y Juan
Bernardino. El hecho de la aparicion y veneracion de la Virgen de Guadalupe puede ser
considerado como otro caso en el que el sincretismo es utilizado como una estrategia por
parte de los religiosos para implantar de manera efectiva la fe cristiana adaptandose a la
realidad americana. La ciudad de Dios era una representacion de la Virgen Inmaculada y
qué mejor icono para adorar que una imagen autoctona mexicana. En términos de Quijano,
se llevaron a cabo estrategias para la reubicacion de las perspectivas histéricas y culturales
de los colonizados (210). En comparacion con la antigua Tenochtitlan, Ciudad de México
no era un lugar extrafio para sus ciudadanos, se habia mantenido una traza similar a la
existente y muchos de los edificios mantenian connotaciones simbolicas equiparables a las

indigenas. En el plano mental los frailes utilizaban estrategias sincréticas para evangelizar

40 Segun Michael Smith, un altepetl es una pequefia entidad politica que se traduce como una ciudad-estado,
“la capital del altepetl fue la forma predominante de asentamiento urbano en el México central durante la
época azteca” (Smith 257).

41 Los nombres de estos templos eran: San Juan de Letran, Santa Maria la Mayor, San Pablo Extramuros y
San Sebastian.
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a los indigenas, ajustando el simbolismo europeo a la realidad americana para que
adoptaran los nuevos conocimientos como propios.

En resumen, en el proceso de creacion de la ciudad de Dios en Ciudad de México
se observa como los principios agustinianos, pero sobre todo los humanistas y erasmianos
que guiaban a Cisneros se hacen patentes en la creacion de la metrépoli americana. Si bien
Pedro de Gante es una de las figuras mas relevantes por su pronta llegada a la ciudad, su
intervencion urbanistica y religiosa y sus fuertes lazos con la corona, no debe de ser el
anico actor por considerar. Zumarraga como arzobispo y cabeza visible de la iglesia en
Nueva Espafia y Mendoza como virrey estan igualmente involucrados en la creacion del
proyecto urbano cristiano. En palabras de Agustin se puede decir que el objetivo final fue
intervenir “la ciudad de los impios, donde no manda Dios y ella le obedece, de manera que
no ofrezca sacrificios a otros dioses sino a él solo, y por esto el &nimo mande con rectitud
y fidelidad al cuerpo, y la razdn a los vicios carece de verdadera justicia” (Agustin 620).
Queriéndose pasar asi a una Ciudad de Dios en la que los ciudadanos vivan bajo la regla
de las Sagradas Escrituras y se aseguren su salvacion. Se ided, por tanto, una ciudad de
Dios americana en la que se impusieron la religion y los valores cristianos, los modelos de
produccion europeos y el aparato administrativo del estado moderno de la misma manera

que se cred en Espafia.

2.5 Conclusion

Como se ha podido observar a lo largo del capitulo la ciudad de Dios en la capital
de Nueva Espafia tiene una relacion directa con el proyecto cisneriano en Alcala de Henares
desde multiples perspectivas. La idea de Cisneros de crear una ciudad cristiana, libre de

paganos, dedicada a la ensefianza de la teologia y al estudio de las Sagradas Escrituras es
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recogida por sus hermanos franciscanos sucesores y seguidamente implantada en el
continente americano. Ademas, las reformas eclesiasticas que inicié Cisneros durante los
altimos afios del siglo XV siguieron vigentes en las primeras décadas del siglo sucesivo,
ampliandose y tomando mayor difusion bajo el mandato de Carlos V. El emperador no solo
respaldo la causa erasmista, sino que promovio activamente sus preceptos. De esta manera,
Zumarraga y Gante, franciscanos erasmistas y convencidos de la necesidad de evangelizar
a las almas iddlatras indigenas se encargaron de crear una Nueva Roma, una ciudad utépica
cristiana en la que los conventos y las escuelas religiosas se multiplicaban.

Para terminar, es necesario recalcar la importancia del sincretismo que se da en
multiples aspectos en el proceso de construccion de la ciudad de Dios novohispana. Por un
lado, la basqueda de formulas sincréticas facilito el proceso de asimilacién de los preceptos
cristianos entre los indigenas. Por otro lado, el sincretismo dio lugar a innovaciones
arquitectonicas religiosas tales como la capilla abierta. En el plano urbanistico el
sincretismo facilité que los indigenas Ilevaran a cabo una experiencia espacial similar a la
de la antigua Technotitlan aunque bajo un nuevo espacio de representacion, con nuevos
simbolos y préacticas sociales. En definitiva, se crearon las bases para el cambio

epistemoldgico en el que los indigenas se vieron inmersos.
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CAPTITULO 3. Ciudad y universidad en el siglo XX: la decadencia espafiola y el
proceso de descolonizacion educativa en México

En los capitulos anteriores se han estudiado en profundidad los procesos de
creacion de ciudad de Alcala de Henares y Ciudad de México respectivamente durante los
siglos XV y XVI. En ambos casos, se cre0 la ciudad de Dios en gran medida por los
intereses religiosos que en sus respectivos contextos se habian originado. En ambas orillas
del Atlantico, el factor educativo fue determinante para la creacién de dichas ciudades. En
Alcald de Henares, el suefio de Cisneros tenia como fin la creacion de una universidad
humanista que proveyera educacion cristiana y siervos religiosos para un nuevo estado en
expansion. Por otro lado, en Ciudad de México, la educacion era un elemento esencial para
el proyecto de conversion de los indigenas y, en Gltima instancia, para el proceso de
colonizacion.

Mientras que en los capitulos 1y 2 se estudié el proceso de creacion de Ciudad de
Dios para entender las profundas relaciones entre colonizador-colonizado en ambas orillas
del Atlantico, en el presente capitulo se demostrara la existencia de una compleja dinamica
de colonizacion-descolonizacion entre México, Espafia y Estados Unidos a partir de la
independencia mexicana en el afio 1821. Se estudiara en profundidad el papel y simbolismo
de las instituciones educativas dentro del proceso de colonizacidén-descolonizacion, mas
especificamente las universidades de Alcala y Nacional Autonoma de México. Mientras
que la simbologia de la Universidad de Alcalé es adoptada en el suroeste de los Estados
Unidos en dos universidades situadas en antiguos territorios mexicanos, en México la
UNAM desarrolla un complejo campus universitario como acto de descolonizacion

educativa a través de un titanico proyecto urbanistico y arquitecténico. La manifiesta carga
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simbdlica de la Ciudad Universitaria de la UNAM dentro del contexto politico y social
postrevolucionario en México es comparable al proyecto de Cisneros en Alcala cuatro
siglos antes en el periodo de transicién de la Edad Media a la edad temprana moderna. En
ambos casos, se da la creacion de un campus universitario milimétricamente planificado y
fuertemente influenciado por los contextos politicos, sociales y religiosos en los que
surgen. También, la construccion de la Ciudad Universitaria de la UNAM es el resultado
de un largo proceso de desmantelamiento de la antigua Real y Pontificia Universidad de
México que se inicia a partir de la independencia del pais.

Después de obtener la independencia la transformacion de instituciones politicas
coloniales a nacionales no era el Unico reto que tenian los mexicanos ante si. Otro reto
importante para la entonces joven nacion mexicana era mantener su integridad territorial
frente al pais vecino, Estados Unidos. En marzo de 1836 Texas declar6 su independencia
de México anexandose a Estados Unidos en 1845. En febrero de 1848 se firmd el tratado
de Guadalupe Hidalgoasz, por el que México tuvo que ceder mas de la mitad de su territorio,
incluyendo los actuales estados de California, Nevada, Nuevo México, Texas, Utah, y
partes de los estados de Arizona, Colorado, Wyoming, Kansas y Oklahoma. Con este
tratado se puso fin a la intervencion estadounidense en México y fue el inicio de estrechas
relaciones entre ambos paises. La guerra entre estos paises vecinos, y la consiguiente
pérdida territorial de México, es el resultado de una entonces débil nacion mexicana que
acababa de salir de la Guerra de independencia de Espafia y se debatia entre el federalismo

y el centralismo. Por su parte, es destacable el expansionismo norteamericano que continta

42 El Tratado de Paz, Amistad, Limites y Arreglo Definitivo entre los Estados Unidos Mexicanos y los Estados
Unidos de América, también conocido como el tratado de Guadalupe Hidalgo, fue firmado por ambos paises
el 2 de febrero de 1848 y posteriormente ratificado unos meses después, el 30 de mayo de 1848.
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hasta finales del siglo XIX con la doctrina del destino manifiesto, la cual servia de
justificacion moral al imperialismo estadounidense (Deopujari 494).

Finalmente, en la Gltima década del siglo XIX, en 1898, y en la misma linea
imperialista que se seguia en Estados Unidos, se produjo la guerra hispano-estadounidense
por la que Espafa perdié la soberania de las Gltimas colonias de ultramar que mantenia en
su poder. Como resultado de este conflicto bélico Cuba logro su independencia bajo el
tutelaje estadounidense y Puerto Rico, Guam y Filipinas pasaron a ser colonias de Estados
Unidos. Teniendo en cuenta este contexto amplio en el que las relaciones entre México y
Estados Unidos, y Espafia estdn marcadas por tensiones politicas, econdémicas y
territoriales, se estudiardn las dindmicas existentes de colonizacion-descolonizacion a
través del estudio urbanistico y arquitectonico de las mencionadas universidades. El ambito
educativo es un elemento de capital importancia para entender las dinamicas de los
procesos de colonizacion, pues como Walter Mignolo sefiala “Western expansion was not
only economic and political but also educational and intelectual” (Mignolo 63) [la
expansion occidental no solo fue econdmica y politica, sino también educativa e
intelectual]. Ademas, hay que tener presente que las sinergias existentes entre la educacion
y las esferas econdmicas y politicas hacen que dichos aspectos se interrelacionen formando

parte de un complejo sistema.

3.1 De Real y Pontificia a Nacional: los cimientos de la descolonizacién
universitaria

Al estudiar la descolonizacion del sistema educativo en México, no se puede pasar
por alto una de las instituciones mas representativas de la capital, la Real y Pontificia

Universidad de México. La creacion de dicho centro educativo fue autorizada por una

127



cédula real en 1551 e inaugurada en 1553. La universidad supuso un recurso estratégico
para la colonizacién en Nueva Espafa, pues ante la demanda creciente de sacerdotes y
funcionarios publicos del virreinato, entonces en plena expansion, las escuelas creadas por
las ordenes mendicantes eran insuficientes. Los criollos reclamaban en la capital
novohispana un centro que pudiera conferir los mas altos titulos académicos y
simultdneamente formar a un elevado nimero de criollos y mestizos.

A la cabeza del proyecto de universidad en Ciudad de México se encontraban el
obispo Juan de Zumarragay el virrey Antonio de Mendoza. Tal era el énfasis del virrey en
que la capital tuviera una universidad que Mendoza incluso llegé a ofrecer “tres estancias
de ganado suyas, si el rey ponia el resto” (Gonzalez Gonzalez 224). El virrey Mendoza
estaba convencido que debia de tratarse de una universidad con apoyo real. Aunque se
trataba de una universidad Real también llegd a obtener posteriormente el titulo de
Pontificia, pues la Universidad de México estuvo fuertemente influenciada por las 6rdenes
religiosas. Se podria entender este centro de estudios como una institucion quasi religiosa
en la cual:

each of New Spain’s mendicant orders developed its own relationship to Mexico

city’s Royal University. Agustinians and Dominicans were deeply involved,;

Franciscans and Mercedarians carved out particular niches; and the two discalced

orders, Franciscans and Carmelites, had few connections. [...] Despite its

independence, the three orders that administered institutions of higher education in
other parts of the Americas -Dominicans, Jesuits, and Augustinians- remained
deeply, and more deeply than any other orders, involved in its functioning (Melvin

151) [cada una de las 6rdenes mendicantes desarrollé su propia relacién con la Real

Universidad de la Ciudad de México. Los agustinos y los dominicanos estaban

profundamente involucrados; los franciscanos y mercedarios encontraron sus

nichos particulares; y las dos ordenes descalzas, franciscanos y carmelitas, tenian
unas pocas conexiones. [...] A pesar de su independencia, las tres 6rdenes que se
dedicaban a administrar instituciones de educacion superior en otras partes de

América -los dominicos, los jesuitas y los agustinos- quedaron, mas que las otras
ordenes, cada vez mas profundamente involucradas en su funcionamiento].
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Del mismo modo que la iglesia y el estado se entrelazaban en los &mbitos politico y social,
esta simbiosis entre ambos poderes se ve representada en el claustro universitario de la
Real y Pontificia. Hasta la creacion de la universidad Real los franciscanos habian
dominado el ambito educativo en la metrdpolis habiendo llegado a ser pioneros con la
creacion del Colegio de Santa Cruz de Tlatelolco en 1533. Sin embargo, dentro de todas
las 6rdenes religiosas directamente involucradas en el proyecto universitario, Karen
Melvin apunta que los franciscanos no tenian una relacion tan estrecha con esta institucion
ya que estaban méas implicados en la ensefianza y adoctrinamiento de los indigenas (152).
A los franciscanos, todavia muy influenciados por el legado de Cisneros, no les atraia tanto
participar en una universidad cuyas ensefianzas estaban orientadas a un publico no
religioso, con intereses mundanos.

Por su parte, Pilar Gonzalbo Aizpuru explica que la Universidad de México se
establece en 1551 siendo la primera universidad no conventual que se forma en Américay
en directa competencia con los colegios religiosos que empezaron a instalarse en la capital.
Asi, “no tardan en aparecer alrededor de ella los primeros Colegios universitarios. Serian
ahora los jesuitas quienes primero los llevan a cabo” (Martin Hernandez 15). De filiacién
jesuitica, se abririan los colegios de San Gregorio, San Bernardo, San Miguel y San Pedro
y San Pablo. Posteriormente se fundiria el colegio de San lldefonso con el de San Pablo en
1612 dando lugar a la creacion del Real Colegio de San Pedro y San Pablo y San lldefonso.
En cualquier caso, y con un grado mas o menos directo con la Universidad de México,
estos centros educativos de la Compafiia de Jesus formaban una serie de colegios menores
satélites al estilo de Alcala. Se seguia la estructura Colegio Mayor-colegios menores: un

colegio mayor central aglutinaba el poder politico y administrativo universitario y una
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plétora de colegios menores pertenecientes a distintas ordenes religiosas o seglares
dependian del Colegio Mayor. Los colegios menores podian expedir titulos universitarios
de bachiller, pero no los reconocimientos méas altos como los titulos de doctor, que eran
expedidos exclusivamente por la Universidad de México. La proliferacién de colegios
menores en Ciudad de México tuvo un impacto en la oferta educativa de la Universidad
Real. Por ejemplo, la Universidad “mantuvo precariamente las catedras de Artes”
(Gonzalbo Aizpuru 52) pues no tenian suficientes estudiantes inscritos ya que la oferta
educativa era desigual y los colegios menores basaban sus planes de estudio principalmente
en la Teologia y las Humanidades de acuerdo con los principios de las 6rdenes religiosas
que los fundaban. Entender qué conocimientos se impartian y qué instituciones dominaban
el &mbito educativo es relevante para el posterior estudio del proceso descolonizador
universitario. De la oferta y la demanda de estudios de las universidades se puede entender
qué tipo de conocimientos eran Utiles para la sociedad de la época y qué tipo de valores
primaban. En el caso de Nueva Espafia, la educacion religiosa era de capital importancia.
Por otra parte, respecto a la financiacion de los colegios, Gutiérrez Rodriguez
evidencia la multiplicidad de fuentes. Por lo general, cada orden financiaba sus propios

colegios, pero también existian:
aquellos financiados por el obispo, en especial los seminarios diocesanos, por
ejemplo, el palafoxiano de Puebla o el de la capital; asimismo los financiados por
el rey, como el real de San Ildefonso. Tambien aquellos fundados por particulares
y gobernados por un patronato, por ejemplo el primitivo de San Pedro y San Pablo
y, para mujeres, las vizcainas. (Gutiérrez Rodriguez 23)

Con esta cita de Gutiérrez Rodriguez se atisba la elevada complejidad de la red colegial

universitaria en Ciudad de México en cuanto a propietarios, financiacion y oferta

educativa. También se puede entrever la existencia de una compleja relacion entre estos
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colegios religiosos, la Universidad de México y los enlaces financieros y politicos
existentes entre la iglesia y la monarquia. Pues no se puede hablar de instituciones
netamente monarquicas o eclesiasticas ya que existian intereses mutuos en cuanto a quién
se debia formar, qué tipo de conocimiento se debian impartir y cuél era la finalidad de las
instituciones universitarias.

Para el estudio de la descolonizacion educativa en México y la génesis de una
universidad nacional tras la independencia hay que examinar en detalle qué pasos se
siguieron para dar el cierre a la Real y Pontificia Universidad de México. La clausura de
instituciones educativas representativas de la época colonial debia de ser una condicion
necesaria para la gestacion de un nuevo proyecto universitario mexicano. Para entender el
proceso de creacion de la Universidad Nacional de México hay que tener en cuenta aquellos
elementos que configuraron las fuerzas politicas, sociales y culturales en el proceso de
desmantelamiento de la Real y Pontificia y la reconfiguracion de la nueva UNAM dentro
del contexto historico de los siglos XIX y XX.

Se puede encontrar el origen de la nacionalizacion de la Universidad de México
unas décadas después de la independencia en 1810. Segun informa Maria Lourdes
Alvarado, la Real y Pontificia tuvo una larga agonia tras la independencia hasta que se vio
definitivamente clausurada, pese a que su prestigio se habia ido mermando y a la insistencia
de los sectores progresistas (Alvarado 167). Ese largo y lento proceso denota la gran
influencia y poder que habia acumulado esta institucion, de marcado tinte corporativista.
También denota la gran influencia que tenia dicha universidad en la sociedad mexicana y
cdmo se encontraba fuertemente anclada en la esfera politica y social de la nacion. En 1833,

estando en el poder el general Lopez de Santa Anna, el entonces vicepresidente Valentin
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GOmez Farias realiz6 el primer avance para el cierre de la antigua universidad colonial
proponiendo un paquete de reformas educativas. Este seria el primer paso en firme del
llamado “partido del progreso” o “partido del cambio” (Alvarado 172) para un intento de
reforma social y econdmica en México, ocupando la reforma del entonces obsoleto sistema
educativo virreinal un lugar central en la politica nacional. Dentro de las reformas
propuestas se pretendia la reduccién de privilegios del clero, asi como la derogacion de
aquellas leyes que permitieran a la iglesia la administracién de negocios en el mundo civil.
Estas medidas educativas han sido calificadas por algunos criticos como “de caracter
radical” (Rios Zuniga 129) debido a los claros intentos de emancipacion del sistema
educativo colonial heredado en el que la iglesia tenia un papel central en la vida social y
politica del virreinato.

No obstante, en 1834 Lépez de Santa Anna anuncio la impracticabilidad de las
reformas llevadas a cabo por Gomez Farias y se volvieron a reestablecer aquellas
instituciones que anteriormente habian sido clausuradas. Posteriormente, tras el golpe de
estado de Comonfort, ya en 1861, estando Benito Juarez en el poder, se promulga la Ley
de Instruccion Publica. Con esta ley, entre otras cosas, ademas de sustituir la asignatura de
religion por la de moral, y de reglamentar la educacion secundaria para nifias (Galeana
315), Juéarez clausura la universidad que habia sido reabierta por el anterior gobierno
conservador. Segun Villalpando Nava, la universidad se volveria a abrir durante el
gobierno de las fuerzas de ocupacion francesas (211). El elevado nimero de intervenciones
politicas y las multiples clausuras y reaperturas que sufrié la Universidad de México son
evidencia de que la politica educativa universitaria era un asunto de primera linea,

fuertemente politizado en el gobierno mexicano. Mientras que las fuerzas politicas
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conservadoras optaban por perpetuar los antiguos sistemas coloniales, los gobiernos
progresistas apostaban por la creacion de una universidad nacional y la desvinculacion de
la religion en la educacion.

En 1863 se echa el cierre definitivamente a la Nacional y Pontificia Universidad de
Méxicos3 poco antes de la llegada de Maximiliano (Gonzalez Gonzalez 38). EI emperador
consideraba la antigua universidad de México un vestigio colonial y tachaba la didéctica
que se llevaba en sus aulas como obsoleta (Galeana 317). En 1867, bajo el mandato de
Benito Juarez, se publica en el Diario Oficial de la Federacion la “Ley Organica de la
Instruccion Puablica” que promueve la obligatoriedad de una educacion gratuita para los
ciudadanos sin recursos, la creacion de un observatorio astrondémico, la ensefianza general
para las mujeres, y las regulaciones sobre la historia general y la historia mexicana
(Galeana 319). Pese al cierre de la universidad, las ensefianzas superiores en México no se
detuvieron, pues bajo el mandato de Juarez se crearon, entre otras, las escuelas nacionales
de jurisprudencia, medicina, agricultura, asi como la escuela preparatoria. El antiguo
Colegio de San lldefonso se convirtié entonces en la sede de la nueva Escuela Nacional
Preparatoria.

Es destacable la importancia de Juérez en la formacion de un estado moderno y
laico que promovia la educacion rigurosa y cientifica. Ademas, los fundamentos que aplico
de universalizacion de la ensefianza en cuanto a la ampliacion de los estudios secundarios
a las mujeres en 1861 y la incorporacion de las clases bajas al sistema educativo en 1867
son indicios mas que contundentes para la posterior creaciéon de una universidad nacional
que rompiera con los antiguos patrones educativos coloniales. De acuerdo con Anibal

43 Segun Enrique Gonzélez Gonzalez la Universidad Real y Pontificia de México, tras la independencia, pasé
a autodenominarse “Nacional y Pontificia”, usando el nombre de Pontificia solo para uso representativo (25).
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Quijano, si bien es cierto que las relaciones de superioridad/inferioridad en cuanto al
género se han dado desde la antigtiedad, la idea de raza fue un concepto esencial para la
colonizacién de América, pues legitimaba las relaciones desiguales entre colonizador y
colonizado (203). Juérez, en su proyecto liberal, estaba decidido a crear una nacion

mexicana que integrara a los indigenas y disminuyera la brecha social:

Desde que Hidalgo abolio la esclavitud y las castas, accion ratificada por Morelos,
los liberales buscaron suprimir las diferencias sociales, propias del régimen
colonial. Todos eran mexicanos, sin distingo por su origen. Como Juarez se
occidentalizo, se convirtio en el paradigma de quienes en el siglo X1X buscaban la
incorporacion de las comunidades indigenas a la modernidad. Hoy, nuestra
experiencia histérica nos da una vision distinta de respeto a la autonomia de estas
comunidades, pero hay que entender las ideas liberales en su momento historico.
(Galeana, “La Ley Juarez” 53)
Lo que Juarez buscaba es que los indigenas se asimilaran al resto de la sociedad mexicana,
creando una nacion uniforme, con el consiguiente desarraigo y pérdida cultural que eso
conllevaria para dicho grupo social. En este caso, teniendo en cuenta el contexto historico,
se podria entender el proceso de descolonizacion dentro de las corrientes de pensamiento
positivistas de la época como el proyecto de emancipacion mental de los mexicanos, a
través de la educacién. Dicha emancipacién mental era el ideal a conseguir por Gabino
Barreda, el cual tuvo un papel preponderante en las reformas de educacion juarista al ser
designado presidente de la comision de instruccion publica. Para Barreda, la educacion
debia de estar basada en los principios del positivismo y en la primacia del método
cientifico. Los positivistas como Barreda pensaban que “las nuevas creencias de los
mexicanos, adquiridas en la escuela y basadas en la observacién y la demostracion,
impedirian el surgimiento de cualquier tirania, con lo que la violencia y el desorden que

habian plagado al pais desde la Independencia llegarian a su fin” (Ibarra Garcia 13). Con

las ideas educativas de Barreda se intentaba romper con el curriculo y los principios de la
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ensefianza colonial, en los que hallaba que se habia abusado del razonamiento deductivo y
el método escolastico (Muriel 564). La intencién de Barreda fue implantar un novedoso
plan de estudios que facilitara el aprendizaje y la concepcién del mundo a partir del método
cientifico, la observacion y la experimentacién. Esto implicaba una nueva jerarquia en lo
relativo a qué se debia impartir en las aulas: “los estudios debian iniciarse con las
matematicas y concluirian con la l6gica, pasando por la cosmografia, la fisica, la geografia
y la quimica, y luego la historia de los seres vivientes” (Muriel 561).

Con las medidas que propuso Juarez, al acercar la educacion a las clases mas bajas
de México permitia disminuir en cierta medida las desigualdades entre los distintos grupos
raciales que se habian heredado del virreinato. Benito Juarez, al facilitar la educacion a las
clases tradicionalmente olvidadas estaba rompiendo con viejos patrones coloniales en los
que los indigenas contaban con pocas prospectivas de avance social. No obstante, el coste
social para las comunidades indigenas era muy elevado: la negacion de los saberes diversos
de dichas comunidades y la exclusion implicita de su cultura y valores.

1910 es un afio de especial importancia para la Universidad Nacional de México,
es el momento de su creacion. Hay que tener en cuenta que la universidad se establece en
septiembre del citado afio, tan solo dos meses antes del estallido de la Revolucion.
También, es necesario considerar que las bases legales de la universidad se plasman sobre
papel bajo un ambiente prerrevolucionario tenso, pues Porfirio Diaz llevaba una larga
temporada deteniendo el poder del gobierno mexicano. Simbdlicamente, continuando con
los acontecimientos descolonizadores en la Universidad de México, la aprobacion del
proyecto de ley que inauguraba la nueva universidad se hizo el 22 de septiembre de 1910,

coincidiendo con los actos conmemorativos del centenario de la independencia. Justo
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Sierra, que en aquel entonces era el Ministro de Instruccion Pablica, fue el principal
impulsor de dicha ley.

La instauracion de una nueva universidad fue un largo proceso por parte de Justo
Sierra, quien muchos afios antes de la aprobacién de la ley de 1910, en 1881, ya habia
presentado un proyecto de ley para implantar una universidad. De acuerdo con Valadés, en
el borrador de 1881 surgieron ciertas diferencias en la Camara de Diputados para la
aprobacion de dicha propuesta (423). Una diferencia fundamental entre la propuesta de ley
de 1881y la ley aprobada de 1910 es que en la ley no aprobada se preveia que el presidente
de la Republica designara al director de la institucidn universitaria a partir de una terna
designada por los facultativos universitarios. Igualmente, la universidad se autogobernaria,
afiadiendo al equipo de gestion universitaria a representantes del gobierno que tendrian
voz, pero no voto. Justo Sierra, por tanto, intentd sin éxito crear una institucion
independiente. Pese a no conseguir en 1910 una universidad nacional totalmente autonoma,
Justo Sierra establecié con la ley de constitucion las bases para el avance de una educacion
universitaria descolonizada. Segun Javier Ocampo Lopez, dentro de la linea positivista que
se llevaba a cabo en el porfiriato en la que primaba ¢l “Orden y el Progreso” (24), Justo
Sierra consideraba esencial la emancipacion de la mente por medio de la educacién, de ahi
gue no cejara en su empefio por fundar una universidad nacional y afianzar las bases de la
educacion como proyecto principal estatal. No obstante, la Universidad Nacional de
Meéxico, en sus inicios, no fue necesariamente un centro de estudios progresista. Joaquin
Equia Lis fue el primer rector de la Universidad Nacional de México y estuvo en el cargo
tres afos, del 22 de septiembre de 1910 al 22 de septiembre de 1913. Durante estos afios,

como se verd mas adelante al estudiar la descolonizacién universitaria tras la Revolucion,
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la universidad mantuvo una posicién de apoyo a los sectores conservadores, méas cercanos
a las préacticas educativas coloniales y a la iglesia.

En este apartado se ha estudiado el significado de la creacion de una universidad
nacional dentro del contexto de la descolonizacidn. Si bien es cierto que supone una ruptura
con el pasado colonial, el proceso de descolonizacion ha de abarcar actuaciones en otros
campos igualmente relevantes tales como qué conocimientos se ensefian y tienen validez
dentro del contexto politico y social y qué pedagogia se lleva a cabo. También de igual
relevancia es la involucracion activa del profesorado dentro del proyecto de
descolonizacion. Mignolo sefiala la diferencia entre la emancipacion y la liberacion (64).
Mientras que la nacionalizacion de la universidad es un paso eminentemente emancipador,
la verdadera liberacion de los mexicanos ha de darse a través de una educacion que se aleje
de los valores europeos implantados. Queda demostrado que en México, educacién y
creacion de nacion van de la mano. De modo similar, como se vera en el apartado siguiente,
en Espafia mientras se negocia el concepto de identidad nacional, se producen intensos

cambios en el area universitaria.

3.2 En Espafa: la pérdida de las colonias y la reminiscencia imperial

Al estudiar las independencias de los paises latinoamericanos en las primeras
décadas del siglo XIX la critica coincide en la importancia que tuvieron los siguientes
hechos clave: la independencia de los Estados Unidos en 1776, la influencia de la
Revolucion francesa en 1789 que culmind con la llegada al poder de Napole6n Bonaparte
en 1799 y la Revolucion Haitiana de 1791 a 1803. Estos hechos tuvieron un cierto impacto
tanto para Espafia como para la formacion de la nacion mexicana a principios del siglo

XIX. En cuanto a la independencia estadounidense, ademéas de tratarse de un territorio
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fronterizo del entonces virreinato de Nueva Espafia, la metropoli se implicé directamente
en la contienda a favor de la independencia y mas concretamente, en contra de Inglaterra.
José Escudero en su libro El supuesto memorial del Conde de Aranda sobre la
Independencia de América analiza un documento atribuido al entonces virrey de Nueva
Espafia que data de 1783. Este informe lo habria escrito casi un lustro despues de dejar su
puesto como virrey. En sus péginas el conde analiza las consecuencias que tuvo para la
corona su participacion en el movimiento independentista estadounidense. Pese a que
Aranda veia con buenos ojos haber luchado junto a Francia en contra de Inglaterra, por
otro lado, presenta su preocupacion ante la posibilidad de posibles movimientos
independentistas en las colonias de ultramar. EI mismo Aranda muestra su intranquilidad

en cuanto a:

las dificultades de que Espafia pueda mantener a la larga su dominio en América,
habida cuenta de que todos los problemas -incluidos los abusos y mal gobierno-
resultan potenciados y de muy dificil remedio por la enorme distancia existente
entre esos territorios y la metrépoli. (Escudero 27)

Las distancias a las que se refiere la cita no son sélo fisicas, sino también han de entenderse
como politicas y sociales. En los Gltimos afios de la colonia la clase criolla demandaba cada
vez mas posiciones de poder y se sentia contrariada al ver que los puestos gubernamentales
mas altos eran en su mayoria ocupados por espafioles llegados de la metrépoli. Por otro
lado, las ideas postrevolucionarias que emanaban de Francia sobre las concepciones
ilustradas del estado moderno, la soberania popular y el empoderamiento de la burguesia
tuvieron un gran calado en toda Hispanoamérica y concretamente en México. Esto fue
canalizado en buena parte a raiz de la Revolucion Haitiana que culminé con la creacién de
“el segundo Estado independiente en las Américas y la primera sociedad completamente

libre en cualquier &rea donde las sociedades de la esclavitud ya habian tomado raiz. Era
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una concepcion radical de la idea de libertad” (Knight 6). La independencia de Haiti
demostro que una sociedad postcolonial era posible en la que los ciudadanos socialmente
mas oprimidos recuperaran su libertad y participaran en la construccion de un estado
ilustrado.

La Guerra de la independencia espafiola se desarrollaba entre 1808 y 1813 y
mientras que Espafia estaba ocupada por los ejércitos napolednicos, se fueron produciendo
buena parte de las independencias hispanoamericanasss4, incluyendo la declaracion de
independencia de México el 6 de noviembre de 1813 en el Congreso de Chilpancingoas.
Durante esta etapa, y en blsqueda de una soberania nacional apartada del autoritarismo de
la monarquia, se promulgé la Constitucion de Cadiz de 1812. La clave de esta constitucion
dentro del marco transatlantico es que se incluian en del concepto de nacion a ambos
espafioles europeos y espafioles americanos. Se pretendia dar autonomia a las
corporaciones locales y provinciales tanto de la peninsula como en América. No obstante,
pese a la descentralizacion administrativa que se propuso, las independencias a lo largo de
América siguieron su curso:

no era suficiente para resolver el reto del independentismo americano porque lo que

se reclamaba no era solo una administracion propia, sino también leyes peculiares.

Y es evidente que las Cortes de Cadiz en relacion con América tuvieron una miopia

que ha sido calificada de asombrosa, pues la Constitucion de 1812 no cumplia las
expectativas americanas de una descentralizacion politica. (Ruiz Miguel 245)

44 En el periodo comprendido entre 1808 y 1814, durante la invasion de Napoledn en Espafia, se produjeron
declaraciones de independencias de los siguientes territorios: Colombia (10 de julio de 1810), Uruguay (28
de febrero de 1811), Venezuela (5 de julio de 1811), Ecuador (11 de diciembre de 1811) y México (6 de
noviembre de 1813). Durante esos afios en Argentina, Chile y Paraguay ya se habian dado pasos decisivos a
favor de la independencia.

45 Hay que tener en cuenta que el proceso independencia en Latinoamérica es largo y complejo, pues en
muchos territorios se tardaron afios en culminar. Por ejemplo, el proceso de independencia mexicana dur6
mas de una década; desde el Grito de Dolores, el 16 de septiembre de 1810 hasta el 27 de septiembre de 1821
cuando se produjo la entrada del Ejército Trigarante en la Ciudad de México. Espafia no reconocid
oficialmente la nacion mexicana hasta la muerte de Fernando VII en 1836.
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Con la invasién de Espafia por parte de las tropas Napoleonicas, y tras comprobar
que su hermano José no seguia la linea politica que se habia trazado para el gobierno de
Espafia y las colonias, Napoledn decidi6 ejercer una intervencion directa a este respecto.
En lo relativo a la situacion colonial espafiola, Napoledn, muy influenciado por los ideales
revolucionarios franceses y por el contexto politico, promovid una politica a favor de la
independencia de las colonias (Dominguez Nafria 341). Dentro del plan de Napoledn se
establecia que las nuevas naciones independientes no tuvieran relacion alguna con
Inglaterra, su principal enemigo. Paralelamente, Napoledn seguia alimentando las buenas
relaciones de Francia con Estados Unidos, hasta tal punto que el gobierno napolednico
mandd una nota escrita al gobierno estadounidense “para notificarle que no se oponia a que
Florida pasase a sus manos” (Dominguez Nafria 342). Espafia perderia sus ultimas
posesiones coloniales de Cuba, Puerto Rico, Guam y las Islas Filipinas tras la guerra
hispano-estadounidense en 1898, con la intervencidn de Estados Unidos en la guerra de
independencia cubana. El resultado de la Guerra fue la independencia de Cuba y la
transferencia de Guam y Puerto Rico que pasaron a ser colonias norteamericanas. Estados
Unidos se encaminaba a paso firme a consolidarse como primera potencia mundial y
Espafa fue obligada a poner fin a su periodo colonial. Todos estos acontecimientos
historicos que se han presentado de manera muy resumida son relevantes para entender la
compleja relacion existente entre Espafia, los Estados Unidos y México. Ademas, hay que
tener en cuenta que hacia la mitad del siglo X1IX se produce la ya mencionada Intervencion
estadounidense en México, la creacion de la replblica de Texas y su posterior anexién a
los Estados Unidos. Se trata de una compleja historia de intereses comunes entre Estados

Unidos y México y disputas territoriales y de poder. El siglo XIX acaba con México
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diezmado tras la independencia de Texas y la pérdida de territorios tras la intervencion
estadounidense, con una Espafia en decadencia habiendo perdido la Guerra hispano-
americana y consecuentemente, las ultimas posesiones coloniales y con un Estados Unidos
pujante y extenso que se afianzaba en el panorama politico occidental.

El siglo XIX podria considerarse un periodo nefasto para la agenda colonial de
Espafia, pues se desvanecieron todas las posesiones territoriales que los distintos reyes
habian ido conquistando desde la llegada de Cristébal Colén a La Espafiola en 1492. De
manera paralela, desde los inicios del siglo XIX la Universidad de Alcala estaba en un
periodo de decadencia culminandose con su cierre en 1836. EI marco politico y social que
informa la clausura del liceo cisneriano es el de las ideas que emanan de Francia sobre el
nuevo estado ilustrado y las pérdidas de las posesiones imperiales de Espafia. En 1836,
mientras en Hispanoamérica las independencias estaban en plena efervescencia, se da el
cierre a la Universidad de Alcala tras una larga agonia. De la misma manera que el sistema
colonial espafiol se habia quedado obsoleto dentro del pensamiento del estado ilustrado,
los estudios alcalainos habian entrado en decadencia.

En el siglo XIX la iglesia no disfrutaba de los mismos privilegios que tenia durante
la edad temprana moderna, ya durante el siglo anterior entre 1771 y 1786 se habia
pretendido la secularizacion del mayor nimero de centros universitarios en Esparia (LIull
Pefialba 64). Desde los principios educativos ilustrados la iglesia se veia como un agente
que entorpecia la produccién de conocimiento a la vez que nuevas ciencias como la fisica,
la botanica y la astronomia se abrian camino en los discursos cientificos de la época. La
reorganizacion de los centros de estudios universitarios existentes y la implantacion de las

universidades en las principales capitales de provincia bajo un control centralizado por el
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gobierno liberal fueron las razones para las sucesivas tentativas de cierre de la Universidad
de Alcala durante el primer cuarto del siglo XIX. Por este motivo, el 7 de noviembre de
1822, se creo la Universidad Central de Madrid destinada a absorber el agonizante liceo
cisneriano. Aunque la disolucion de la Universidad de Alcala y su traslado a Madrid se
decreto en octubre de 1836, los estudios de jurisprudencia, filosofia y teologia
permanecieron abiertos por un afio méas (LIull Pefalba 73). En ambas orillas del Atlantico,
tanto la Universidad de Alcala como la Real y Pontificia Universidad de México, ambas
con una genealogia comudn, se habian vuelto obsoletas y sufrieron constantes cierres y
replanteamientos a lo largo del siglo XIX.

De cara al siglo XX los destinos de dichas universidades no pueden ser mas
dispares. La Real y Pontificia renace como Nacional en México, al mismo tiempo la
Universidad de Alcala llevaba més de 60 afios desaparecida bajo la Central de Madrid. Los
edificios histéricos de la original academia complutense, el Colegio Mayor de San
Ildefonso y la manzana fundacional de Cisneros, incluyendo un gran nimero de colegios
menores, fueron salvados de su ruina por un grupo de habitantes de Alcald. Formaron la
Ilamada Sociedad de Conduefios, para adquirir los inmuebles tras la desamortizacion de
Mendizabal en 1937, evitando que dichos edificios histéricos cayeran en manos privadas
y desaparecieran. La mision de la Sociedad de Conduefios era preservar los edificios
histéricos para que en el futuro retornara la universidad a la ciudad. El haber preservado
los edificios permitié que hacia el afio 1900 el legado arquitectonico de la Universidad de
Alcala, cargado del simbolismo que la imprimi6 Cisneros y de la difusion y repercusion
que tuvo durante toda la edad temprana moderna, continuara presente dentro del imaginario

de la sociedad.
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La arquitectura de los edificios cisnerianos continud presente muchos afios después
del cierre de la universidad formando parte de la retorica nacionalista del gobierno como
se pudo observar en la Exposicion Universal de Paris de 1900. Las exposiciones
universales eran una Optima manera para que los paises participantes intercambiaran ideas,
productos y conocimientos, a la vez que se promocionaban las culturas de cada region.
Espafia, aunque presente, tenia poco que ofrecer en ese evento. El pais, recientemente
diezmado territorialmente y econdmicamente tras la pérdida de la Guerra hispano-
americana y habiendo desaparecido practicamente del panorama imperialista con algunas
ocupaciones en la parte norte de Africa, se escudaba en la época dorada imperial. De esta
manera, el pabelldn espafiol, disefiado por José Urioste y Velada, un reputado arquitecto
del gobierno, estaba fuertemente inspirado por la fachada del Colegio Mayor de San

Ildefonso de la Universidad de Alcala (Ilustracion 9).
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llustracion 9. Detalle del pabellén de Espafia en la Exposicion Universal de Paris de 1900. Rue des nations.
Fuente: Brown University Library.

Sebastian Crespi, un sindicalista espafiol que relata su visita a la exposicion “a la
clase obrera espafiola” (82) explica que los paises fueron instados a realizar sus pabellones
en algun estilo arquitectonico tipico nacional o de algun periodo de tiempo sefialado para
el pais (42). Crespi, en un tono muy critico sobre el edificio espafiol y sobre la imagen que
se proyectaba de Espafia en la Exposicion Universal de 1900 asevera:

Hay que desengarfiarse: mientras los espafioles no sacudamos este falso concepto de

grandeza que tenemos formado de nuestro pasado, fundado maés en la leyenda de

hechos mitoldgicos, que en hechos positivos que hayan reportado beneficios & la

Humanidad haciendo progresar la Ciencia, continuaremos estacionados

contemplando como los demas pueblos nos dejan por rezagados, ¢ nos aplican la

ley del méas fuerte dictdndonos su voluntad para que nos damos una rémora en el
camino del Progreso (43).
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La indignacion de Crespi también se daba porque Espafia “en su Pabellon no exponia ni
una sola muestra de sus productos agricolas ni Industriales” (42-43), mientras que otros
paises en sus pabellones oficiales “estaban atestados de productos” y contaban con sélidas
oficinas de informacion para realizar exportaciones comerciales de productos y patentes
nacionales (43). En su crdnica sobre la participacion de Espafia en la Exposicion Universal
de 1900 Crespi se muestra apesadumbrado por la imagen anquilosada que ofrecia el pais.
Una nacidén que no puede competir en el mercado liberal imperante dominado por los paises

del norte de Europa y por los Estados Unidos.

[Espafia] Aferrada & sus afiejas tradiciones y sin ninguna muestra de saber vivir en
estos tiempos de positivismo, creyé que se salia del pasado exponiendo la
vestimenta de Boabdil el chico cuando entreg6 & Granada & Isabel y Fernando 6 las
armaduras de gala de cualquier Felipe y engalanando las paredes con antiguos
tapices procedentes de la Real Casa. No; en los albores del Siglo XX d& mas gloria
y provecho un adelanto cientifico, que todas las leyendas veraces 6 mitoldgicas de
los tiempos pasados. (43)

A los ojos de Crespi, en el afio 1900 Espafia se encontraba en la misma situacién que la
Universidad de Alcala en el momento de su cierre algo mas de seis décadas antes. Ademas,
es remarcable la contraposicion existente entre la imagen de la universidad de Alcala que
se utiliza en Paris, un centro de estudios obsoleto y anacrdnico, y la critica hacia la falta de
conocimiento y avance cientifico en la nacion. Se trataba de un pais que no habia avanzado
social y tecnoldgicamente en la misma senda de progreso que el resto de las naciones
europeas. Al contrario, desde el gobierno se refugiaban en sucesos e imagenes antiguos de
un pasado remoto.

No obstante, también existen voces nacionales mas condescendientes con el papel
de Espafia en la Exposicion. Un ejemplo es el de Juan Valero de Tornos, cuyo relato, al

contrario que el de Crespi no va dirigido a las clases obreras, sino que en su texto se atisba
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su simpatia hacia las clases altas y acomodadas. Sus halagos van especialmente dirigidos
a los creadores del pabellon espafiol, el arquitecto Urioste y el decorador Soler: “nos han
colocado 4 la altura que saben hacerlo nuestros artistas [...] nos presentan en el pabellén
de Espafia paginas claras de tiempos pasados, que alejan el recuerdo de los presentes. En
mi sentir, este ha sido el verdadero acierto” (Valero de Tornos 150). En esta reflexion se
observa que Juan Valero opta por la evasion al pasado para superar el momento presente.
Hacia el final del libro, el mismo Valero de Tornos, carente de argumentos y con palabras

vacias de significado, insta al patriotismo como senda a continuar para los espafioles:

Y0 no; soy cursi, soy patriota antes quiza que todo, y como hijo amante que ve & la
madre de su vida, débil y temblorosa, me separo de los que dicen con aires de
suficiencia, “hay que ser razonables”; pero sin “reconocer” lo que tienen y lo que
se les achaca, y sigo adelante, fija la vista en el trapo bicolor que parece
contestarme: “Ven a mi, ven siempre con tu Salve en los labios” (153).

Teniendo en cuenta ambas crénicas ha de notarse que mientras que Crespi apela a la ciencia
y al progreso y rechaza el lamentable papel de Espafia en la Exposicion de 1900, Valero de
Tornos clama a los sentimientos del lector, al pasado, centrando su mirada en el simbolismo
patridtico. De esta manera, se puede observar como a las puertas del siglo XX el
imperialismo, el patriotismo y la promocion de los valores del pasado son las consignas de
la poblacion espariola méas conservadora.

Aparte de estas dos visiones al respecto del papel de Espafa en la Exposicion de
Paris de 1900 es necesario destacar el movimiento regeneracionista que se estaba llevando
a cabo en esta época en Espafia. Dicho grupo de intelectuales involucraba escritores,
politicos y pensadores tanto de izquierda como de derecha; su principal representante fue
Joaquin Costa. Muchos de estos intelectuales, que estaban vinculados a la Institucién Libre

de Ensefanza, “se convirticron en los artifices de un rearme moral de la sociedad que
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pretendia acabar con el sistema oligarquico de la Restauracion, dando lugar a una profunda
reforma del pais que, en expresion de la época, hiciese posible su regeneracion” (Delgado
128-129). Se trataba de dotar a la nacion de nuevas ideas para su avance social y econémico
centrando la mirada en los paises mas desarrollados de Europa.

No obstante, el pasado imperial todavia quedaba manifiesto en la memoria
colectiva de los espafioles. Tal era la fijacion con la Espafia renacentista y su Siglo de Oro,
que veinte afios después de la exposicion de Paris la idea del antiguo imperio sigue viva en
algunos sectores tradicionalmente conservadores y se sigue exportando fuera de las
fronteras espafolas. En 1921, se vuelve a utilizar la imagen de la fachada del Colegio

Mayor de San lldefonso, esta vez en la capital de Argentina, en Buenos Aires (llustracion

10).

lHustracion 10. Postal del Teatro Nacional Cervantes de Buenos Aires, circa 1921. Fuente: Wikimedia
Commons.
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Se trata del teatro Cervantes, creado por la pareja espafiola Maria Guerrero y Fernando
Diaz de Mendoza, ambos dramaturgos y productores teatrales. Los arquitectos del teatro
fueron Fernando Aranda Arias y Emilio Repetto, los cuales se acomodaron a la estética
dictada por la pareja (Seibel 16). La fachada no es una réplica exacta de la fachada
alcalaina, pues en el Teatro Cervantes no estan presentes los motivos religiosos de la
cisneriana. En la fachada de Alcald en el fronton hay una representacién de Dios
bendiciendo una bola del mundo en sus manos y todo el edificio estd coronado por una
cruz. Sin embargo, en la fachada bonaerense si se ha mantenido el escudo de armas de
Carlos I, un aguila bicéfala coronada, simbolo de las posesiones reales a ambas orillas del
Atlantico. Este escudo preside el edificio y puede entenderse como una declaracion de
intenciones, una idea que desde los sectores conservadores de Espafia se queria promover

en América. De hecho, el mismo Alfonso XIII estaba involucrado en el proyecto:

Tanto se entusiasmd Alfonso XIII con este proyecto que se constituiria en alta
tribuna del arte y del idioma castellano, que adhirié a su realizacion y ordend que
todos los buques de carga esparioles de su gobierno que llegasen a Buenos Aires
debian transportar los elementos artisticos indispensables para el Cervantes (EI
teatro - Historia).

Ademaés, dentro de la promocion decidida a los mensajes nacionalistas espafioles Maria
Guerrero decide llamar a su teatro Cervantes, en honor del escritor nacido en Alcala de
Henares. Segun Jesus Pérez Magallon, el proceso de creacion del mito de Cervantes habia
sido el resultado de una manipulacion de la memoria por parte de mediadores culturales e
histéricos con agendas nacionalistas desde principios del siglo XVIII (23). Tanto era el
interés de Maria Guerrero en promocionar el Siglo de Oro espafiol que el teatro se estrend

con la representacion de La dama boba, de Lope de Vega.
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Pensando en los lazos que se pretendian estrechar desde Espafia con el resto de las
naciones americanas se observa que la lengua castellana es uno de los elementos
principales. Para ello, desde los sectores mas conservadores se promovian los literatos
canonicos del Renacimiento espafiol. En 1920, aunque la Universidad de Alcala era ya un
resquicio del pasado, la imagineria de sus edificios sigue candente. La ciudad adquiere una
posicion central dentro de la retérica del pasado imperialista debido al significado y
difusién que tuvo durante el renacimiento, a la fama que adquirieron literatos como Lope
de Vega y Quevedo que estudiaron en su universidad o al nacimiento de Miguel de
Cervantes, por nombrar algunos elementos recurrentes. Desde un punto de vista mas
amplio, teniendo en cuenta los acercamientos de Espafia a América también por parte de
los intelectuales y no solo desde las instituciones, Delgado entiende que se trataba de un
“nacionalismo prospectivo, orientado hacia el futuro pero sin renunciar al pasado” (129).
Por otro lado, desde Ameérica, en las primeras décadas del siglo XX se produce una
“reformulacion de la relacion con Espafia” (Delgado 127), la hispanofobia que se habia
desarrollado en el siglo XIX en la América hispana, “fue reemplazada por una emergente
yanquifobia” (Delgado 127). Estados Unidos despuntaba ya como la gran potencia del siglo

XXy su poder e influencia irradiaba por todo el continente americano.

3.3 Texas y California, el simbolismo alcalaino en Estados Unidos

En la seccion anterior se observaba como el edificio del rectorado de San Ildefonso
de la Universidad de Alcala funcionaba como una sinécdoque del Renacimiento espafiol,
entendiendo este periodo dentro del contexto mas amplio de la edad temprana moderna.
Desde principios del siglo XX desde Espaiia se exportaba un discurso grandilocuente sobre

el poder y la influencia que tuvo el pais en épocas pasadas. Se trataba de una Espafia
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derrotada y arruinada que recientemente habia perdido las ultimas colonias en el Atlantico
y el Pacifico en la guerra hispano-estadounidense. En esta seccidn se estudiara el uso que
desde los Estados Unidos se hizo de la imagineria cisneriana del edificio del rectorado de
la que habia sido Universidad de Alcala durante el siglo XX. Como se vera en las proximas
lineas, en ambos casos, tanto en Espafia como en los Estados Unidos, este uso se trataba de
un alegato a favor de la colonialidad. Paraddjicamente, mientras que desde Espafia esta
retorica pretendia crear lazos entre la madre patria y las ya independientes naciones
hispanoamericanas, desde Estados Unidos se pretendia remarcar las diferencias con su
vecina nacion mexicana.

Desde que Texas se incorpord a Estados Unidos en 1845 la necesidad de centros
educativos de educacion superior para los texanos fue aumentando a medida que la
poblacidén crecia exponencialmente. A pesar de que en 1850 Texas contaba con poco mas
de 200.000 habitantes, para 1920, afio de la apertura del Texas Technological College el
censo contaba con mas de cuatro millones y medio de habitantes (United States and Texas
Populations 1850-2017). EI 10 de febrero de 1923 se cred el Texas Technological College
en la localidad de Lubbock, nombre que mantuvo hasta 1969 que pasé a llamarse Texas
Tech University. La particularidad de su campus universitario es que desde el inicio de su
creacion se planifico con unas caracteristicas arquitecténicas especificas, las del
renacimiento espafiol. En particular, el Administration Building, se disefié con una fuerte
inspiracion del edificio del rectorado de la Universidad de Alcald, el Colegio Mayor de San
Ildefonso (llustracion 11). El proyecto de construccion del campus del Texas

Technological College fue encargado a la firma Sanguinet, Staats, and Hedrick, establecida
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en Fort Worth junto con el estudio de William Ward Watkin, con base en Houston

(Andrews 6).

i LR

llustracion 11. Administration Building, Texas Tech University. Fuente: foto del autor.

De manera similar a Cisneros, en Lubbock el Doctor Paul W. Horn, primer
presidente de la universidad, tuvo a su disposicién un amplio terreno para crear el campus.
La relevancia de la comparacion de Cisneros y Horn radica en que en Lubbock también
surgio la oportunidad de crear un campus desde cero “its character could be determined in
the planning stages [...] This lack of constraints provided the directors with an unusual
creative opportunity, one which required them to develop an academic program and a
physical plant simultaneously” (Barrick 10) [su caracter pudo ser determinado en las fases
planificadoras [...] esta falta de restricciones dio a los directores una oportunidad creativa
inusual, la cual requeria que desarrollaran un programa académico y una planta fisica

simultdneamente]. A este respecto, Horn, como uno de los maximos responsables en la
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toma de decisiones decidi6 inspirarse arquitectonicamente en el renacimiento espafiol y
mas concretamente en la Universidad de Alcald. Sin embargo, hay una diferencia crucial
en cuanto a la mision y al contenido de las ensefianzas de ambas instituciones: mientras
que la orientacion de la complutense era netamente la educacion cristiana, la religién no
tenia cabida en una universidad puablica estadounidense del siglo XX. Horn fue un
contribuidor activo en la planificacion urbanistica del campus y un critico meticuloso y
detallista en la configuracion del caracter de los primeros edificios, muy en particular del
Administration Building segun informa Nolan Barrick en su libro sobre la arquitectura del
campus.

Es interesante establecer una comparacion entre las fachadas de San Ildefonso y la
del Administration Building de Texas Tech ya que esta Gltima puede considerarse como
una reinterpretacion arquitecténica de la alcalaina. De este modo, se puede entender mejor
qué significado tiene particularmente al hacer una lectura en términos (neo)colonialistas.
Para ello, hay que partir de la base de la Universidad cisneriana y las connotaciones de
significado en cuanto a la religion, a la filosofia humanista y a su contexto histérico dentro
de los inicios de la modernidad. También hay que tener en cuenta el uso que se habia hecho
de la imagen de la fachada del Rectorado desde principios del siglo XX dentro del discurso
imperialista espafiol. Entrando mas en profundidad en el analisis de la fachada renacentista
alcalaina, esta fue terminada en 1553 por Rodrigo Gil de Hontafién y fue construida con
piedra caliza y marmol. Su concepcidn sigue un esquema simétrico y cuadriculado; consta
de tres cuerpos horizontales y cinco calles verticales. Antonio Marchamalo indica que
mientras que los tres niveles horizontales de la fachada tienen una mayor significacion

relativa al mundo material, el atico, la zona que esta mas cercana al cielo hace una

152



referencia continua al mundo celestial (25-30). En resumen, a través de las figuras, relieves
y medallones y figuras del cristianismo y de la mitologia clasica representadas en la fachada
se expresaba la idea de que el conocimiento y el saber era central dentro de la sociedad
civil, y a su vez, en ultima instancia, dentro de la religion para conseguir la salvacion.

De esta manera se disponen las imagenes en niveles jerarquicos que van de lo
terrenal a lo divino. En los frontones de cada una de las ventanas del primer nivel se
representa a San Ambrosio, San Jerénimo, San Gregorio y San Agustin, considerados los
cuatro padres de la iglesia de occidente. En el segundo nivel, se encuentra el medallon de
San lldefonso, presidiendo la ventana de la biblioteca, la que entonces era la sala mas
importante de la universidad. A ambos lados estan representados San Pedro y San Pablo
que simbolizan el conocimiento espiritual y filoséfico respectivamente. En el tercer piso
se halla el escudo imperial de Carlos V, y se sitlan cinco ventanas a cada lado, que
simbolizarian los diez mandamientos. Finalmente, en el frontdn se encuentra una
representacion divina, un Dios Creador con un gesto de bendicién en su mano derecha y
que sostiene al mundo con su mano izquierda.

Si en Alcala la fachada se trataba de una narracion de principios educativos y
religiosos jerarquizados que se debian de interpretar a través de la simbologia, en Texas
Tech dichos principios se hicieron patentes mediante el grabado de palabras seleccionadas
por el doctor Horn. Dichas palabras eran significativas para Horn en cuanto a lo que se
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ensefiaba en la universidad (“agriculture”, “manufacturing”, “homemaking”, “literature”,
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“art”) [“agricultura”, “produccion”, “creacion de hogar”, “literatura”, “arte”], en el tercer
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nivel; las grandes instituciones de la democracia (“home”, “state”, “church”, “school”,
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“industry”) [“hogar”, “estado”, “iglesia”, “escuela”, “industria”], en el segundo nivel y las
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cualidades ideales de dichas instituciones (“virtue”, “patriotism”, “religion”,
“enlightment”, “wealth”, “good citizenship”) [“virtud”, “patriotismo”, “religion”,
“ilustracion”, “riqueza”, “buena ciudadania”], en el nivel mas bajo y accesible para la vista
del caminante. En el centro, justo debajo del frontdn con los escudos de Estados Unidos y
Texas se inscribi6 la palabra “Democracy” [“Democracia”]. Horn, ademés mando6 inscribir
dos citas, una de Salomon y otra de Mirabeu Lamar, un politico texano del siglo XIX.
Barrick hace eco de las palabras de Horn respecto a las inscripciones: su intencién era
impresionar tanto a los estudiantes como a los visitantes para que entendieran que la
educacion es uno de los valores mas grandes en una democracia, y ademas las inscripciones
le dan caracter al edificio (23). Ha de notarse aqui el cambio de discurso sobre la educacion,
en los Estados Unidos del siglo XX la educacién tiene su fin en el sistema econémico y de
gobierno y no tanto en un plano espiritual superior. Ademas del escudo de de la institucién
en el nivel central, se incluyeron a modo de referencia historica los escudos de Espafia,
Francia, México, el de los Estados Confederados, el de Estados Unidos y el de Texas. Es
importante destacar que los materiales que se utilizaron para construir el Administration
Building, al igual que el resto de edificios que se levantaron seguidamente en los primeros
afios fueron piedra caliza, ladrillo, cemento y estuco.

Curiosamente, las dos hileras de cinco ventanas del tercer piso que en Alcala
representaban los diez mandamientos, cinco ventanas a cada lado, se han adaptado en
Texas Tech a modo de doble ventanas, cinco a cada lado en ambas calles laterales,
presididas por los bustos de los que Horn penso que eran los hombres ilustres en la historia

de Texas (Sam Houston, Stephen F. Austin, Davy Crockett, Albert Sidney Johnston, James

Hogg) y de América (Cristobal Colén, George Washington, Abraham Lincoln, Robert E.
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Lee, Woodrow Wilson). Se mantiene la representacion de hombres, que dan testimonio de
una estructura patriarcal en la sociedad norteamericana. Salvando las distancias temporales
y culturales, dicha estructura social patriarcal ya existia en la sociedad de finales del siglo
XV en tiempos de Cisneros. Aparte de estas diez ventanas, que podrian seguir significando
los diez mandamientos de manera figurada en el edificio de Texas Tech, las tres ventanas
del centro del edificio podrian simbolizar la Santisima Trinidad. De esta manera, cabe una
interpretacion ambigua sobre si se estuvieran introduciendo simbolismos cristianos en la
fachada de manera velada.

Habiendo visto en detalle ambas fachadas, se constata que mas que una
reproduccion, la fachada de Texas Tech toma a Alcala como modelo de inspiracién. En
términos textuales nos encontramos en Texas Tech con un hipertexto, que adapta el modelo
establecido con todas las connotaciones historicas, sociales e ideoldgicas que contiene de
acuerdo con las visiones de educacidn, historia y sociedad de Horn a principios del siglo
XX. En la tarea de dar significado a la fachada de Texas Tech hay que referirse a Walter
Benjamin y su dialéctica de la imagen cuando asevera: “It isn’t that the past casts its light
on the present or the present casts its light on the past: rather, an image is that in which the
past and the present flash into a constellation” (Morton 361). Patricia Morton explica que
la dialéctica de la imagen es el objeto construido en cuanto a una presentacion de la historia
en términos materialistas; las imagenes dialécticas se forman mediante la conjuncién de
elementos del pasado y del presente que mediante el “principio del montaje” se permite
que las entidades historicas pierdan su continuidad tradicional; es decir, que las imagenes
se hacen legibles en un tiempo especifico con respecto a las necesidades del momento

(361). La fachada en Texas, por tanto, se inspira en el modelo alcalaino y le da una
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significacion renovada, de la misma manera que la sociedad y sus estructuras politicas,
economicas y sociales no han permanecido estaticas entre los siglos XVIy XX.

Barrick explica que la determinacién del estilo renacentista espafiol para el campus
del Texas Technological College no fue una decision arbitraria, sino que era lo mas
apropiado considerando las caracteristicas arquitectdnicas en cuanto a la geografia y al
clima texano. Segun los mismos arquitectos del campus, en un articulo para el Boletin

Oficial de la Universidad:

In its architecture, “Texas Tech.” is carrying on the traditions of the early
architectural history of this State. That tradition is recorded in the old Spanish
missions. This style of Spain which was the background of the missions of Texas,
was one of the most impressive and inspiring of Europe. The architecture of Spain
in the middle of the sixteenth century, as one sees it in such examples as Leon,
Alcala de Henares, Salamanca and Toledo, carry the simple splendor of the wall
for more robust and at the same time for artful work than is characteristic of the
other countries of Western Europe in their periods of Renaissance (“The Future of
the Buildings” 43). [En su arquitectura, “Texas Tech.” estd continuando las
tradiciones de la historia arquitectonica temprana de este Estado. Esta tradicion esta
registrada en las antiguas misiones espafolas. Este estilo de Espafia, el cual es el
trasfondo de las misiones en Texas, fue uno de los méas impresionantes e
inspiradores de Europa. La arquitectura de Espafia a mitad del siglo XVI, como se
puede ver en los ejemplos como Leon, Alcala de Henares, Salamanca y Toledo,
transmiten el sencillo esplendor del arte mural para mas robustez y al mismo tiempo
un trabajo mas artistico de lo que es caracteristico en los otros paises de la Europa
occidental en sus periodos renacentistas].

En ese mismo articulo los arquitectos contintan explicando que el entorno arquitecténico
trae consigo las tradiciones tempranas espariolas, que se aunan en el espacio texano creando
un vinculo tradicional, donde la historia, con lo nuevo, el pasado, el presente y la esperanza
de futuro se atnan (“The Future of...” 43). Este discurso es una muestra de la retorica de
la justificacion del uso de los simbolos arquitectonicos que se crearon en Espafia para
celebrar las raices pasadas en Texas. Asi se crea una retérica que borra los rasgos

vernaculos texanos, siendo especialmente llamativo que esta muestra de memoria selectiva
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se dé en un centro universitario. El texto de los arquitectos si hace referencia al estilo de
las misiones, que es el estilo arquitectdnico vernacular texano, aunque solo para situarlo en
una linea arquitectonica inferior: “the workmanship and skill of the [Reinassance] style
was beyond the skill of the period of mission building” (“The future of...” 43) [la calidad
y habilidad del estilo [renacentista] estaba por encima del talento del periodo de
construcciones de misiones]. Albert Fu, en su articulo sobre el uso del neorrenacimiento
espafiol en California ha identificado que en la primera mitad del siglo XX se hizo uso del
estilo renacentista para crear nuevas narrativas sobre la historia y la herencia cultural por
parte de la élite blanca protestante de origen anglosajon.

Respecto a los materiales que se utilizaron en la construccion del campus, Fu
observa una justificacion de su uso por parte de los constructores por ser materiales
duraderos, econdémicos y resistentes al tiempo y a las condiciones climaticas lejos de ser
propensos al declive. El uso de materiales como los mencionados para la construccion del
campus en Lubbock, y su justificacion, estaban estructurados por ideologias de la élite
anglosajona protestante (11). Ademas Fu explica que:

this move toward the “Mediterranean” was both practical and ideological. From a

practical perspective, Anglos perceived “Mexican” adobe as a backward medium

for home construction, opposed to the progress of newer building materials like
brick, cement, and concrete. In fact, adobe came to be linked to notions of decay
and disintegration despite the use of Mexican labor for making bricks and other
building materials (11). [Este movimiento hacia el “Mediterraneo” fue a la vez
practico e ideoldgico. Desde una perspectiva practica los anglos percibian el adobe

“mexicano” como un medio de construccion atrasado, opuesto al progreso de los

materiales de construccion méas novedosos como el ladrillo, cemento y el hormigon.

De hecho, el adobe fue asociado con nociones de decadencia y desintegracion, pese

a que se usaba mano de obra mexicana para la fabricacion de ladrillos y otros
materiales de construccion].

La lectura que ofrece Fu, respecto a la seleccion de materiales y a la inspiracion de

los edificios es que se establece una jerarquia racial, no solo en cuanto a los logros del
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conquistador, sino también de las gentes conquistadas. De esta manera, se presenta a
principios del siglo XX la dicotomia existente entre el “pasado espaiol” y el “presente
mexicano”. A pesar de los conflictos entre anglosajones y espafioles, los primeros
reconocen que los espafioles trajeron la civilizacion a la region; esta retdrica se
yuxtaposiciona en contra de los mexicanos, que fueron culpados por la caida de las
misiones. Ademas, al contrario que los espafioles, los mexicanos continuaban siendo una
amenaza por su impureza racial, por ser portadores de la decadencia de la “civilizacion” y
por la violencia fronteriza existente (Fu 11). De esta manera, a través del estudio de la
fachada del Administration Building se observa la perpetuacion de narrativas opresoras,
dominantes y colonialistas que se basan en la mitificacion y seleccion oportunista de
elementos histéricos del pasado.

El otro caso que aqui se estudia de uso de la imagen de la Universidad de Alcaléa en
territorios estadounidenses que habian sido parte de México y con anterioridad al virreinato
de Nueva Espafia es el del campus de la Universidad de San Diego. Esta universidad cuyo
campus se llama Alcala Park, esta situada en el distrito de Linda Vista de la ciudad
californiana de San Diego. Las obras comenzaron en 1949 y se alargaron hasta 1963, no
obstante, las puertas se abrieron a estudiantes principios de los afios 50 (Boudoin 1).
Originalmente en el mismo campus convivian dos instituciones que se crearon
paralelamente: los seminarios diocesanos el Colegio de hombres y la Escuela de Derecho
a cargo del obispo de San Diego Charles Francis Buddy y el Colegio de mujeres de San
Diego, cuyo proyecto se lo encargd el obispo a Rosalie Clifton Hill, una monja
perteneciente a la orden del Sagrado Corazdn. Ambas instituciones se unieron en 1972

originandose lo que ahora se conoce como la Universidad de San Diego.
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De interés para este estudio son las multiples referencias a Alcala de Henares y su
universidad dentro de este proyecto universitario. EI nombre de Alcald Park para el
campus, en honor de San Diego de Alcald, fue elegido por una de las monjas que trabajaba
para Hill en la planificacion de ambos colegios (Engstrand and White 6). Hill junto con
otra monja, la madre de Leon, trabajaron en la disposicion de edificios y en definir estilo
arquitectonico. Ambas decidieron elegir el estilo de la Universidad de Alcala ya que lo
encontraron particularmente inspirador (Engstrand and White 7). No obstante, no se trata
de una copia perfecta, sino de una reinterpretacion del estilo renacentista plateresco que

hicieron los arquitectos del complejo, Murphy y Locraft. Un ejemplo de dicho estilo se

puede ver en la llustracion 12:

llustracion 12. Warren Hall, School of Law. Alcala Park, University of San Diego, San Diego, California.
Autor: Ckbee.
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Lo mas significativo de esta inspiracion alcalaina es la disposicién de los edificios
en tres niveles y distintas calles como en el edificio del Colegio de San Ildefonso en Espafia.
Ademas, hay una fuerte correspondencia entre los relieves tallados en los edificios de
Alcala y los del rectorado cisneriano, en ambos casos decorados con elementos vegetales
y frutales. También, en los edificios del campus de San Diego son profusas las referencias
religiosas y las cruces, las cuales son inexistentes en el Administration Building de Texas
Tech. Al igual que en la Universidad de Texas Tech hay un taxativo rechazo a la
arquitectura de misiones considerada vernacula tanto en Texas como en California. En la
fase de disefio de los edificios de Alcald Park los arquitectos mandaron sus propuestas a
Hill y Buddy explicando que habian delineado las estructuras de acuerdo con el estilo
espafiol de misiones (Boudoin 35). Segun Burt Boudoin, las monjas Hill y de Ledn,
encargadas del proyecto, entendian que el viejo estilo californiano de misiones y las
construcciones haciendales tenian exteriores simples, con adobe enyesado y cubiertas de
teja roja, lo cual les parecia un estilo austero y manido (35). Otra opcidon para el campus
era haber elegido la estética de la arquitectura moderna que se estaba llevando a cabo en
las construcciones de la época, pero Hill entendia que podria estar pasado de moda en 10
afios; por el contrario, la monja sentenciaba que el renacimiento espafiol habia de estado
de moda en California por 200 afios y que lo seguiria estando unos 200 més (Engstrand
and White 6). Esta aseveracion es toda una declaracién de intenciones por parte de Hill ya
que puede entenderse més all& que un mero comentario sobre la arquitectura.

La presencia cultural espafiola en California es el producto de la colonizacion
llevada a cabo en América y sentenciar que seguiria de moda 200 afios méas denota los

deseos de la Hill de que se perpetlen dichos valores y culturas impuestos por los
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colonizadores. En términos de estilos arquitectonicos, Hill menosprecia las practicas de las
misiones que es el resultado del sincretismo arquitectonico espafiol de la edad temprana
moderna con las practicas y materiales de construccién oriundas de América a favor de la
pureza del estilo espafiol. En otras palabras, se produce un menosprecio de las clases
oprimidas durante el colonialismo en funcién de los valores de los colonizadores.

Esta fijacion por el legado catdlico del siglo XVI también es llevada a la educacion
por parte de los creadores de la universidad Hill y Buddy. Ambos, Hill como jesuita del
Sagrado Corazon y Buddy, convencido de la necesidad de ofrecer una educacion fundada
la escoléstica tenian muy presente la jesuitica Ratio Studiorumas. De esta manera defendia
el obispo Buddy la necesidad de ensefiar basado en tales principios pedagogicos en el

discurso de la ceremonia de graduacion de 1961:

The distinguished faculties, who honor this occasion, recall that our Catholic
colleges have been under fire for several years. Pretentious critics assail the old
tried and true ratio studiorum. They assert that we do not produce great men and
women. These vague generalizations offend logic and have no foundation in fact.
They fail to define the basic terms—education and greatness. Moreover, such
positive and categorical opinions ignore the findings of competent authority. (159)
[El distinguido claustro, al cual honro en esta ocasion, recuerdan que nuestros
colegas catélicos han estado en el punto de mira por varios afios. Los criticos
pretenciosos embisten contra la ya contrastada y verdadera ratio studiorum.
Afirman que no producimos grandes hombres y mujeres. Tales generalizaciones
vagas ofenden la logica y no tienen un fundamento facto. Fallan en definir los
términos basicos- educacion y grandeza. Ademas, tales opiniones categoricas y
positivas ignoran los hallazgos de las autoridades competentes].

Segun Buddy, la pedagogia recogida por los jesuitas a finales del siglo XVI era la més

adecuada para la instruccion universitaria en pleno siglo XX. De esta manera, se obviaban

46 La Ratio atque Institutio Studiorum Societatis lesu, generalmente conocida como Ratio Studiorum fue
creada en 1599 por la orden religiosa de los Jesuitas. Se trata de un compendio pedagdgico que regula
aspectos tales como la organizacién de las ensefianzas, la formacién del profesorado y la metodologia
pedagogica a seguir en los centros de estudio de dicha orden.
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cuatro siglos de avance en el area de la pedagogia, de la misma manera que se desvalorizaba
el legado indigena de California en términos arquitectonicos en el campus. Dicho de otra
manera, la forma y el fondo del proyecto universitario se configuraban homogéneamente,
basados en los principios del méas puro catolicismo renacentista, el mismo que habia
propiciado la colonizacion de América bajo el imperio espafiol. Como se sefialaba
anteriormente, la monja Hill creia firmemente en su proyecto educativo, estaba convencida
en afirmar que el renacimiento espariol seguiria estando de moda 200 afios mas en
California. Implicitamente Hill estaba expresando su augurio de que los principios
educativos y la produccion cientifica mantuvieran su invariabilidad a lo largo del tiempo.
O sea, que los principios religiosos, sociales y politicos existentes se sigan perpetuando y
de esta manera se mantenga el status quo y la desigualdad de poder entre grupos sociales
y étnicos.

La creacion del campus de la Universidad de San Diego, en cierto sentido, atna los
distintos discursos pro-colonizacion estudiados en esta seccion. Por un lado, se alinea con
el discurso espafiol que hace uso de la imagen de la universidad de Alcala para promocionar
la Espafia renacentista y el Siglo de Oro, periodo en el que se produjo una imposicion
cultural del hispanismo. Por otro lado, celebra este discurso en suelo americano, de la
misma manera que se hizo en Buenos Aires con la creacion del Teatro Cervantes y el
benepléacito de las clases altas portefias. Ademas, el uso de la imagen del Colegio de San
Ildefonso de Alcala en San Diego coincide con el uso que se hizo en Texas Tech en cuanto
a que en ambos casos se trata de centros universitarios y estan proyectando una vision

colonialista sobre la educacion. En ambos casos, a través de la arquitectura se promueve el
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borrado del legado cultural autdctono indigena y de los ciudadanos americanos no blancos
cuya genealogia no es de origen anglo.

El significado de las manifestaciones culturales estudiadas en esta seccion contrasta
de forma radical con lo que estaba aconteciendo al otro lado de la frontera, en México.
Como se vera en el siguiente apartado, durante el siglo XX los mexicanos avanzan hacia
la descolonizacion, especialmente la descolonizacion educativa, a través de la creacion de
leyes a favor de una educacion superior plural e independiente. Esto se vera manifestado
urbanistica y arquitectonicamente de manera simbdlica con la creacion de una Ciudad

Universitaria descolonizadora en los afios 60.

3.4 Revolucion y autonomia universitaria. Hacia un modelo educativo
descolonizado

Mientras que en Estados Unidos se estaban construyendo campus universitarios de
inspiracion colonial espafiola en aquellos territorios que habian sido mexicanos, en México
se estaba llevando un largo proceso revolucionario y descolonizador que afectaba a
maultiples facetas de la sociedad y que especialmente se vieron reflejadas en la universidad
de la metropolis. A continuacion, se estudiaran los eventos histéricos que dieron lugar a la
descolonizacion de la Universidad Nacional Mexicana para posteriormente entender cuéles
fueron las bases del proceso de descolonizacion mental e intelectual. En primer lugar, se
tiene que hablar de la Revolucién Mexicana desde un punto de vista global para la sociedad
mexicana, y asi poder entender el contexto histérico en el que la descolonizacion
universitaria tuvo lugar. De esta manera, se podra estudiar en detalle la historia de la
Universidad de México tras su refundacion como universidad Nacional y la progresiva

transformacion hasta convertirse en un ente con independencia de los poderes
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gubernamentales. Se observara en contraste el componente colonizador-descolonizador en
dos vertientes, en esta seccion en cuanto al componente ideolégico y social, que se
relaciona con la descolonizacion mental, y en el siguiente apartado, simbolicamente en
relacién con el fendmeno urbanistico y arquitecténico que supuso la singularidad de su
campus.

Aungue no hay un consenso unanime sobre cuando se dio el fin de la Revolucién,
muchos de los criticos coinciden en que con la “Constitucion Politica de los Estados Unidos
Mexicanos” de 1917 se culmina dicho proceso. Antes de la Revolucion se encontraba en
el poder el general Porfirio Diaz; lleg6 a la presidencia del gobierno en 1876 y durante su
largo mandato llevo a cabo politicas de ideologia liberal, de corte paternalista, para
revitalizar la economia del pais. Las politicas que se implantaron bajo el mandato del
general son notablemente caracterizadas por la “apertura a los capitales privados
extranjeros, politica que es el sello que distingue al gobierno de Porfirio Diaz” (Macias y
Pérez 390). Segun Macias y Pérez, la inversion extranjera se produjo en buena medida en
vias de comunicacion, el ferrocarril en particular, pero también muy significativamente en
el sector minero y petrolifero. Para 1910, afio en el que se inicia la Revolucion, “la
inversion extranjera ascendia a las dos terceras partes de la inversion total” (Macias y
Pérez395), y dentro de este contexto de apertura internacional la sociedad percibia que “el
unico pais que se beneficiaba era el de Estados Unidos” (Macias y Pérez 395). Ademas,
una de las tareas que Porfirio Diaz debia llevar a cabo era las regulaciones que se proveian
en la Constitucion de 1857, que incluian la desamortizacion de los bienes de la iglesia,
hasta la fecha el ente que acaparaba el mayor nimero de propiedades de tierras en México.

Durante el porfiriato se crean leyes que “regulan a las compaiiias deslindadoras, encargadas
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de regularizar la tierra, asimismo se establecen las reglas para la ocupacion de tierras, la
adjudicacion y colonizacion” (Macias y Pérez 390). Los mayores perjudicados de las
politicas sobre la propiedad de la tierra de Porfirio Diaz fueron los indigenas, junto con
campesinos y pobres, “considerados como una clase inferior y excluidos de todo proyecto
dignificador” (Macias y Pérez 410), a quienes se les despojaron “de sus tierras, aguas y
bosques” (Macias y Pérez 408). Durante el porfiriato el espectacular crecimiento
economico y social a través de las medidas positivistas del general y sus asesores ilustrados,
tuvo como consecuencia un empobrecimiento y subyugacion de las clases bajas, a las que
no solo se les habia arrebatado los medios de produccidn, sino que estaban recibiendo
contraprestaciones significativamente pequefias por su trabajo.

En este ambiente de crispacidn social Francisco Madero fund6 en 1909 el Partido
Nacional Antirreeleccionista, justo después de que Porfirio Diaz declarara en una entrevista
gue no se presentaria a la reeleccién como presidente. Inicialmente la idea de Madero no
triunfo, no fue investido presidente, sino encarcelado en San Luis Potosi con los cargos de
ultraje y rebelion. Madero huyd de la prision y desde San Antonio, Texas, proclamo el Plan
de San Luis Potosi el 5 de octubre de 1910. El Plan de San Luis también llamaba a los
mexicanos a levantarse contra el porfiriato. Las guerras comenzaron en el norte del pais y
una vez que se ocupo Ciudad Juarez se produjo la renuncia de Porfirio Diaz y su posterior
exilio a Francia. En 1911 Francisco Madero result6 ganador de las elecciones, y se mantuvo
como presidente hasta el golpe de Estado de 1913, momento en el que fue asesinado.
Victoriano Huerta se hizo con el poder con la ayuda de Estados Unidos, cuyo embajador
en Ciudad de México, Henry Lane Wilson, habia retirado su confianza en Madero en buena

medida por las politicas de redistribucion de tierra y capital que amenazaban los intereses
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del pais vecino. La intervencion de Estados Unidos en el proceso revolucionario oscilaba
de tal manera que otorgaba su apoyo oportunamente a aquellos lideres que se
comprometieran a respetar los intereses del pais. No hay que olvidar que ambos paises no
solo compartian frontera, sino que también Estados Unidos ya se habia convertido en el
principal inversor extranjero en México.

Tras un periodo de luchas armadas, primero para derrocar a Victoriano Huerta y
posteriormente una serie de contiendas entre distintas facciones revolucionariassz, en
marzo de 1913, se proclama el Plan de Guadalupe, en el que se pretende ilegitimar el
gobierno golpista de Huerta. En diciembre de 1914 Venustiano Carranza expidio las
Adiciones al Plan de Guadalupe, las cuales “recogieron en admirable sintesis las diversas
banderas de la lucha de los grupos revolucionarios” (Madrid Hurtado 15) y que allanaban
el camino para una futura constitucion. En 1916 Carranza se alz6 como presidente al
resultar elegido mediante votacion, y ese mismo afio “promulgé un decreto de reformas al
Plan de Guadalupe, cuyo propdsito fundamental era convocar la reunién de un Congreso
Constituyente” (Madrid Hurtado 16). El 5 de febrero de 1917 se promulg6 la “Constitucion
Politica de los Estados Unidos Mexicanos”, carta magna que hoy en dia esta vigente. Si
bien esta Constitucion se ha interpretado tradicionalmente como la materializacion de los
deseos del pueblo expresados a través de la Revolucion, la critica actual entiende la carta
constitutiva como un texto cargado de ideologia liberal. Segin Daniel Marquez “la
narrativa independentista, liberal y revolucionaria, esta entrecruzada de una fuerte

ideologia liberal” (136). Pues, pese a que la Constitucion puede ser considerada como un

47 Debido a la complejidad del proceso revolucionario, por las distintas facciones existentes y los multiples
personajes histéricos involucrados se han obviado multiples acontecimientos importantes que se dieron, ya
que exceden el alcance del presente trabajo.
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ejercicio de conciliacion de la tension existente entre “derechos” y “capital” (Marquez
136), es evidente que no se alteran los derechos de “iniciativa individual” (Marquez 136)
respecto a la constitucion de 1857 de la que toma inspiracién; dichos derechos de iniciativa
individual son base del paradigma capitalista. No obstante, pese a que la Constitucion en
si no es un instrumento descolonizador ya que integra a Meéxico en la misma senda
econdmico-social que los paises occidentales, la Constitucion tendria un efecto positivo en
el proceso de descolonizacion universitaria, ya que ayudé a empoderar a los grupos
socialmente mas desfavorecidos y a promocionar el acceso a la educacién para todos los
mexicanos.

Segun Renate Marsiske, la existencia de los antiguos planes de estudio facilito a
que se mantuvieran por décadas las mismas ideas culturales, politicas y juridicas
prerrevolucionarias. Durante la Revolucién, la universidad era considerada como una
entidad eminentemente conservadora debido a la inamovilidad de ideas y conocimientos.
Especialmente en el periodo comprendido entre 1910 a 19144s, la universidad ofrecié una
gran resistencia en reconocer los movimientos sociales revolucionarios. En buena medida,
esto se debia a las caracteristicas del profesorado, que por su estatus social y en cuanto a la
instruccion académica que les habia formado, se trataba de un claustro esencialmente
conservador (Marsiske Schulte 156). Esta situacion cambiaria hacia 1917, las relaciones
existentes entre el Estado revolucionario y la Universidad se desarrollaron en términos
diferentes al periodo continuista de los primeros afios de la Revolucion; se comenzo una

etapa en la que la comunidad universitaria entr6 en “una época de asimilacion del

48 La mayor parte de este periodo la universidad estuvo bajo el rectorado de Joaquin Eguia Lis, primer rector
de la Universidad de México. Eguia Lis estuvo a cargo de la Universidad Nacional de México durante tres
afios, del 22 de septiembre de 1910 al 22 de septiembre de 1913.
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movimiento revolucionario” (Marsiske Schulte 162). Con la entrada en vigor de la
“Constitucion Politica...” se refuerza institucionalmente la idea de una educacion laica en
todos los niveles de la ensefianza (Art. 3). Ademas, en cuanto a la cuestion religiosa, en el
articulo 24 se declaraba la libertad de credo, se establecia que los actos religiosos debian
realizarse en el interior de los templos y la facultad de las autoridades de vigilar las
actividades de dichos templos.

La llegada a la rectoria de la Universidad Nacional de José VVasconcelos durante un
afio, y un posterior periodo de tres afios en el que ejercio como Secretario de Educacion
Publica (1921-1924), tuvieron su impacto en el proyecto descolonizador universitario.

Ocampo Lopez resume el papel de VVasconcelos de la siguiente manera:

Uno de los grandes idedlogos de la esencia e identidad de Iberoamérica en el
panorama mundial. Este intelectual, cuando ejercié la Secretaria de Instruccion
Publica en México, realizé una de las méas grandes Reformas Educativas y Cultuales
en México e Iberoamérica en la primera mitad del siglo XX, que es ejemplo para
Latinoaméricay el Mundo. VVasconcelos impulsé la educacion popular y fue su idea

central, “Hacer de la escuela una casa del pueblo y del maestro un lider de la
comunidad” (139).

Vasconcelos tuvo una vision completa sobre las cuestiones que afectaban méas de
cerca a la sociedad mexicana, en particular sobre la educacién, promoviendo una
“educacion indigena para asimilar la poblacion marginal; educacion rural para mejorar el
nivel de vida del campo mexicano; educacion técnica para elevar el de las ciudades;
creacion de bibliotecas; publicacion de libros populares; popularizacion de la cultura, etc.”
(Vézquez de Knauth 136). Para Vasconcelos las ideas sobre la construccion de naciény la
educacion iban de la mano impulsando “un tipo de Nacionalismo cultural mexicano”
(Ocampo 142). Respecto al papel de los indigenas dentro del concepto de nacion, se

observa que sigue una linea similar a la de Juarez, pues pretende que estos se integren
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dentro del sistema existente, pero en una linea mas integradora, proponiendo un mestizaje
racial y cultural que conforme la nueva identidad mexicana. Para Vasconcelos “la nueva
raza iberoamericana, que ha surgido del mestizaje, necesita conformar su propia filosofia,
la cual no debe ser producto de la imitacion, sino que debe comprender la totalidad de la
cultura” (Ocampo 142), es decir una nueva concepcion del mundo aplicada a las
caracteristicas historicas, sociales y culturales de los mexicanos. Esta nueva forma cultural,
segun el mismo Vasconcelos en La raza cdsmica, asienta sus bases en las tradiciones
culturales de Espafia, México, Greciay la India (412). La incorporacion de la cultura hindd
dentro del proyecto educativo nacional es una de las caracteristicas de la conceptualizacion
de descolonizacion en Vasconcelos. Segun Laura Torres-Rodriguez “la atraccion que
gjercié India en Vasconcelos proviene del surgimiento durante estos afios de distintos
discursos nacionalistas y de autodeterminacién -el indio y el hindd- cuyas retdricas
espirituales proveyeron una gramatica para su proyecto educativo” (Cap. 2). En contraste
con los antiguos principios educativos de Juarez y Barreda, Vasconcelos propone ampliar
la base de la cultura y la educacién mexicana mas alla del paradigma occidental.

Con Vasconcelos se fundamentd la descolonizacion de la universidad no solo
haciendo que el aspecto educativo fuera prioritario para el gobierno del momento, sino
involucrando directamente a las clases mas bajas, universalizando el derecho a la educacion
y expandiéndolo a lo largo y ancho de México. Ademas, se convirtié en motivo central la
incorporacion del elemento indigena. Desde la perspectiva tedrica de Quijano se pueden
entender las acciones politicas de Vasconcelos como descolonizadoras por permitir la
creacion de un sistema educativo Unico, diferenciado de los homogéneos sistemas

occidentales y aportando a la construccion de una identidad en la que los indigenas son una
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parte integrante del discurso nacional. A través de la Constitucion de 1917 y posteriormente
a mediante las reformas de Vasconcelos, se intenta nuevamente incorporar a los indigenas
a lasociedad democraticay al concepto de nacién, extendiéndoles el derecho a la educacion
y reconociendo sus aportaciones a la cultura nacional.

Otro asunto importante que incumbe a la universidad, y que fue recurrente desde la
fundacion de la Universidad Nacional por Sierra, es la cuestion de la autonomia. En 1914
Vasconcelos también intent6 dar autonomia a la universidad, para ello junté a un grupo de
intelectuales universitarios para que presentaran una propuesta a este respecto. Sin
embargo, la inminente salida del gobierno de Eulalio Gutiérrez hizo que el proyecto de
dotar de autonomia a la universidad se paralizara (Garciadiego Dantan 804). El asunto de
la autonomia se enmarcaba en un movimiento latinoamericano mas amplio que se origind
en Cérdoba, Argentina, en 1918. Los estudiantes argentinos lamentaban la amplia distancia
que habia entre la docencia de los profesores y las necesidades de los alumnos. Ademas,
luchaban contra la intervencion sistematica del estado en la universidad, lo cual impedia
un normal desenvolvimiento académico (Freitas Neto 66). En definitiva, los estudiantes
requerian mayor participacion estudiantil en la estructura administrativa, una participacion
libre en las aulas, libertad de catedra, el caracter pablico de las reuniones administrativas
universitarias, la difusion y la extension universitaria, asistencia social a los estudiantes,
una universidad abierta al pueblo y el principio de autonomia universitaria (Freitas Neto
67). La idea subyacente en la autonomia de las universidades es que los gobiernos dejen
de tener una posicién de control sobre unos entes que serian mas eficientemente
gestionados de manera independiente. En una lectura descolonizadora, la autonomia se

interpreta en el contexto politico universitario como “la libertad como conciencia critica
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frente a las estructuras que se considera deben ser cambiadas. Autonomia frente a las viejas
formas de control mental impuestas, una y otra vez, por el colonialismo” (Zea 321). En
esta reflexion de Leopoldo Zea se aprecia la necesidad de romper con un sistema totalizador
como sucedia en las instituciones universitarias coloniales, ya que la falta de libertad y de
autogestion es un importante impedimento para el avance del conocimiento cientifico.
Tras el primer intento fallido de VVasconcelos de 1914. En su etapa como Secretario
de Educacion Publica durante los afios 20, sobre la autonomia universitaria, Vasconcelos
insistia en que debia “limitarse a la seleccion de tres candidatos a los diversos puestos de
direccion, entre los cuales el secretario podria extenderse a la elaboracién de los planes de
estudio y de los programas” (Fell 307). Claude Fell explica que de acuerdo con los estatutos
de Justo Sierra establecidos en 1910 “Vasconcelos tenia el derecho de fiscalizacion y de
intervencion en los asuntos universitarios, derecho que siempre quiso ejercer” (307). Pese
al deseo existente que todavia se mantenia por parte de la comunidad estudiantil, la cuestion
de la autonomia universitaria todavia quedaba sin resolver en la Universidad de México en
1928. Durante ese afio fue presentado al Congreso de la Unién un proyecto de ley para la
autonomia de la universidad por la Liga Nacional de Estudiantes (Marsiske 164). Como
consecuencia de la parsimonia e inactividad administrativa, los estudiantes comenzaron a
movilizarse en 1929, esta vez si, obteniendo resultados concretos. EI 26 de julio de 1929,
siendo presidente del gobierno Emilio Portes Gil, se publica en el Diario Oficial 1a “Ley
Orgénica de la Universidad Nacional Auténoma”. En el predmbulo de esta ley se considera

que:

Es un propdsito de los gobiernos revolucionarios la creacion de instituciones
democraticas funcionales que debidamente solidarizadas con los principios y los
ideales nacionales y asumiendo responsabilidad ante el pueblo, queden investidas

171



de atribuciones suficientes para el descargo de la funcion social que le corresponde
(Consideraciones 1).

Esta primera consideracion es muy significativa, se vincula el derecho de autonomia
universitaria como un derivado del ideario revolucionario, asi como con los principios
nacionales. Por otro lado, enfatiza la funcién social de la universidad. Se configura, por
ley, una “Universidad al servicio del pueblo,” (“Ley Organica de la Universidad Nacional
Autonoma” Art. 1) que ayude a la integracion de este, para formar a profesionales y
técnicos que se incorporen a la sociedad y para el desarrollo de una investigacion cientifica

2"

centrada principalmente en las condiciones y “problemas nacionales.” (“Ley Organica de
la Universidad Nacional Autébnoma” Art. 1).

Respecto a la laicidad en la educacion, Vasconcelos “se mostraba tolerante hacia la
educacion religiosa” (Ortiz-Cirilo 40). Segun Alejandro Ortiz-Cirilo, la escasez de recursos
fue uno de los mayores problemas a los que se enfrentaba la naciéon mexicana, y por ello
“era necesario que las instituciones particulares participaran en el sector educativo” (40).
En la década de los 30 se produjeron grandes reformas educativas en sintonia con los
ideales de la Revolucién. Uno de los principales objetivos de dicha reforma era acabar con
la presencia del clero en la educacion, que pese a los maltiples intentos sobre papel no se
habia llegado a realizar de manera efectiva. Durante su mandato, Lazaro Cardenas, “habia
expresado su animadversion al modelo universitario existente” (Mendoza Rojas 88), el cual
no se habia incluido dentro de los planes de educacion socialista del Partido Nacional
Revolucionario. Durante el mandato de Céardenas la UNAM se caracteriza por ser
eminentemente conservadora, “elitista y alejada del pueblo” (Mendoza Rojas 92). En 1937

Cardenas inaugura el Instituto Politécnico Nacional “nacia nacional y sin autonomia”

(Mendoza Rojas 92), y alineado con el proyecto del Partido Nacional Revolucionario.
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En 1945 se publico en el Diario Oficial de la Federacion la “Ley Organica de la
Universidad Autobnoma de México”, que es la que rige en la actualidad, y que en su articulo

primero expone:

La Universidad Nacional Autbnoma de México es una corporacién publica -
organismo descentralizado del Estado- dotada de plena capacidad juridica y que
tiene por fines impartir educacion superior para formar profesionistas,
investigadores, profesores universitarios y técnicos utiles a la sociedad; organizar
y realizar investigaciones, principalmente acerca de las condiciones y problemas
nacionales, y extender con la mayor amplitud posible los beneficios de la cultura
(Art 1).
Ademas, todo aquel que forme parte de la Junta de Gobierno de la UNAM ha de ser
mexicano de nacimiento (“Ley Organica de la Universidad Autonoma de México” Art. 5),
mientras que en la ley anterior, de 1929, solo se exigia que fuera mexicano de nacimiento
el rector y los directores de las facultades y Escuela Preparatoria (“Ley Organica de la
Universidad Nacional Autonoma” Arts. 15 y 22). La ley de 1945 recoge las filosofias
educativas, sociales y politicas de Juarez, Sierra, y Vasconcelos, entre otros; se plasma en
un texto la base legal que establece la autonomia universitaria, los principios de instruccion
universal y el enfoque educativo e investigador orientado hacia las cuestiones nacionales.
Hay que destacar que estas reformas no fueron del agrado de todos, precisamente los
estudiantes, a quienes deberia haber beneficiado eminentemente, llevaron a cabo extensas
protestas ya que se sentian marginalizados con la nueva ley educativa (Rosenroll 82). Sobre
el papel, el texto legal posibilitaba la articulacion de los esfuerzos descolonizadores que se
habian llevado a cabo desde la clausura de la Real y Pontificia. EI modelo educativo y
cultural paso6 de una perspectiva eurocéntrica a una produccion autoctona que incorporaba

las tradiciones, cultura y conocimientos del México prehispanico. Este proyecto se va a

materializar simbdlicamente con la creacion de un novedoso campus universitario alejado
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de su emplazamiento original en el centro de la ciudad colonial, la llamada Ciudad

Universitaria.

3.5 Urbanismo y arquitectura de la Ciudad Universitaria

El largo proceso de descolonizacién universitaria dio un salto cualitativo con la
creacion de la Ciudad Universitaria de la UNAM en 1952. Se plasmaron en forma de
edificios y trama urbana las reformas que estaban surgiendo en la educacion superior
mexicana. En esta seccion se estudiara el proceso de creacion y la significacion de los
espacios de la Ciudad Universitaria y se comparara con el proyecto del cardenal Cisneros.
El estudio comparativo con el campus de la Universidad de Alcald permite el encuentro
entre el elemento colonizador con lo colonizado, para crear un espacio en donde finalmente
lo europeo adquiere la experiencia de ser interpretado en la manera en que lo juzguen
aquellos a los que ha negado (Bernasconi 192). En otras palabras, la incorporacion al
estudio de la universidad alcalaina, se justifica debido a la influencia del proyecto de
Cisneros en la concepcion de Ciudad de México y en la consiguiente red educativa que se
forj6 en la urbe durante el virreinato y por tratarse del primer modelo de ciudad
universitaria construido en la época temprana moderna. El proceso de descolonizacion se
entiende como una doble operacion de deconstruccion-reconstruccion que conlleva el
desplazamiento de perspectivas, tareas y objetivos (Mignolo 72). La colonizacion es el
resultado de la colonialidad del poder sufrida por las naciones colonizadas, en este caso,
México. Por su parte, la colonialidad del poder hizo que las culturas no europeas se vieran
silenciadas, ocultas y ausentes. El proceso de descolonizacion es, por tanto, una estrategia
de liberacion (72) que ha de incumbir a ambos, colonizador y colonizado. Escobar amplia

el concepto de liberacion a través de la descolonizacion (200), resaltando que la formacion
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de una nueva identidad habria de constituir una alternativa radical en contraposicion a la
homogeneizacién dada en los contextos europeo y norteamericano. En este sentido, el
novedoso campus de la UNAM se planifica con una identidad propia basando buena parte
de su inspiracién en las raices mexicanas prehispanicas.

En términos espaciales, ya desde la concepcion de los proyectos se observan
patrones dispares que apuntan hacia la ruptura de México respecto a los esquemas
establecidos por los espafioles afios atrds. En cuanto a los espacios de representacion la
manera en que se conciben estos espacios en el campus de la UNAM dista mucho de la
manera patriarcal de Cisneros, en la que éste aglutinaba la autoridad y el poder politico y
religioso. La Ciudad Universitaria no fue un proyecto unipersonal y autoritario, sino
habilitado a través de los procedimientos legales que posibilitaba la Constitucion Politica...
y la democracia mexicana. De esta manera, el texto legal para dicho proyecto se publico
en el Diario Oficial el 6 de abril de 1946. En dicha “Ley sobre la Fundacion y Construccion
de la Ciudad Universitaria” se reglamentaba como iba a ser la composicion de la comision
encargada de desarrollar las obras, asi como cuales eran las especificaciones técnicas sobre
los concursos publicos de acreditacion de las obras y la adscripcion de las propiedades que
se iban a construir como bienes de la UNAM. El afio siguiente, en 1950, se colocé la
primera piedra en el que seré el terreno elegido para tan ambicioso proyecto: el Pedregal
de San Angel.

La adjudicacién de proyectos y la creacion de dichas obras se hizo de una forma
transparente y democratica. Louise Noelle apunta que los mismos profesores de la Escuela
de Arquitectura de la UNAM realizaron un concurso interno para decidir qué idea de

proyecto se llevaria a cabo, los ganadores de dicho proyecto fueron Mario Pani y Enrique
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del Moral. Dichos arquitectos realizaron el anteproyecto y se encargaron de integrar el
disefio de cada uno de los edificios que formarian parte del campus. Los edificios
planificados fueron llevados a cabo por “equipos de profesores y alumnos” (Noelle 6). Ya
desde el germen del nuevo campus el sistema de creacion del plano urbano es radicalmente
distinto en México y en Alcald. Mientras que en Alcala la planificacion es una actividad
unilateral de Cisneros con un grupo reducido de ayudantes, en el campus de la UNAM la
responsabilidad es compartida por distintos equipos de trabajo especializados. Noelle
también subraya la importancia de Maria Stella Flores como jefa del Taller del Proyecto
de Conjunto, la cual fue “una de las primeras mujeres que destacaron en el campo de la
arquitectura en México” (6-7). Por su parte, el arquitecto Carlos Lazo, en su papel de
gerente general del campus tuvo un importante rol ejecutivo y una significativa posicion
politica-funcional. Desde el punto de vista de la teoria de Lefebvre, tanto Mario Pani, como
Enrique del Moral en sus papeles de planificadores, asi como Maria Stella Flores y Carlos
Lazo como tecndcratas y urbanistas adquieren un papel decisivo en la conceptualizacién
de las representaciones del espacio. En este tipo de representaciones se auna las
concepciones y las visiones del espacio y el producto final que posteriormente sera
percibido en la practica espacial.

Louise Noelle destaca las ideas arquitectonicas que implanta Enrique del Moral en
la Ciudad Universitaria, inspiradas directamente de las tendencias de la arquitectura
moderna de Le Corbusier, que dotan a los edificios y a la trama urbana de funcionalidad,
accesibilidad y versatilidad y hacen que los futuros usuarios de dichos espacios alcancen
un mayor nivel de satisfaccion y bienestar, facilitando las variadas funciones universitarias.

En cambio, aunque en el proyecto de la Ciudad Universitaria se incorporan las nuevas
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tendencias arquitectonicas del momento, del Moral “juzgd importante revestir los huesos
de las estructuras con elementos sustentados en los factores climaticos, socioeconomicos
y culturales, rehusandose a copiar servilmente los modelos erigidos en otras regiones y
otras circunstancias” (Noelle 6). Asi, la critica es unanime al interpretar la construccion del
campus universitario como un reflejo de la expresion nacional revolucionaria. Las
incorporaciones de Del Moral al proyecto urbanistico rompen con la tradicion
arquitectonica colonial y toman directa inspiracion de la cultura indigena prehispanica,
efectuando, por tanto, un desplazamiento de perspectivas, una nueva arquitectura mexicana
como se anticipaba al inicio del apartado. En el plano de los espacios de representacion ya
no es San Agustin quien provee los principios filosoficos y morales, sino los pueblos
mexicanos existentes antes de la conquista. Teniendo en cuenta las teorias de Quijano, se
observa que se producen elementos significativos para encuadrar el nuevo campus
universitario dentro del proyecto de la descolonizacion. Pese a que se siguen los preceptos
de le Corbusier, es destacable que Del Moral se aparta del eurocentrismo al implementar
el elemento americano, contribuyendo a la “des-sacralizacion” (Quijano 217) de la
arquitectura europea y poniendo en un primer plano la cultura indigena, promoviendo la
igualdad social. Por otro lado, es necesario apuntar que con las ideas de del Moral entran
en sintonia el urbanismo y la arquitectura con los principios educativos de la recién
instituida UNAM, un proyecto educativo descolonizador cuyo objetivo es la creacién de
conocimiento por y para el pueblo mexicano. Esto se da pie a interpretar tanto el conjunto
edificado, como el ideario politico y educativo que convergen en la UNAM como una
decidida contribucion al desmantelamiento de la intersubjetividad europea a través de la

creacion del conocimiento y de las nuevas producciones culturales tras la Revolucion.
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El 20 de noviembre de 1952 la UNAM toma posesion de las instalaciones. A la
inauguracion del complejo acudid6 Miguel Aleman como presidente de la nacion.
Estudiosos como Eloy Méndez Sainz han Ilamado a la arquitectura comprendida entre 1915
y 1962 la Arquitectura de la Revolucién. Méndez define este tipo de arquitectura como un
sistema de simbolos que se identifica ideologicamente con la clase politica y que aporta
nuevos significados a los espacios donde se construye (8). Si anteriormente se sefialaba
que los espacios de representacion se componian por un marcado caracter simbolico
precolombino, ahora se explica esta vuelta a las raices originales y al indigenismo como
una de las caracteristicas sociales y culturales derivadas de la Revolucion. En el plano de
las representaciones del espacio la arquitectura de la Revolucion “es un proceso de
modificacion de significados, de simbolizacion acorde con los nuevos valores sociales,
donde la arquitectura y el urbanismo juegan un papel importante en dar forma a la
experiencia revolucionaria mediante la obtencidon de simbolos creadores” (Méndez Sainz
8). Se trata de una vuelta a las raices mexicanas, y de un acto cargado de valor figurativo
en el proceso de descolonizacion. En el contexto universitario, se puede entender como un
subtexto de incorporacion de conocimientos alternativos, ligados a tradiciones
precolombinas y encuadrados en tradiciones no occidentales, provenientes de una
epistemologia diversa. Segun Méndez, méas que un sistema logico, la trama urbana del
campus forma un sistema iconico (8). Respecto al entramado urbano, al orden compositivo
y a los espacios abiertos, Gustavo Lopez Padilla ve una clara inspiracion de la Ciudad
Universitaria en el centro ceremonial de Monte Alban en Oaxaca (21). También, la
amplitud de la explanada central del campus se aleja de las tradicionales plazas mayores

espafiolas y se asemeja a los anchos espacios de rituales precolombinos. Si, como se
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estudiaba en capitulo anterior, los conquistadores transformaron la explanada de rituales
en la plaza Mayor en Ciudad de México dando como resultado a una inmensa plaza central
en comparacion con la préctica urbanistica espafiola a principios del siglo X V1, ahora los
urbanistas de la Revolucidn reclaman las practicas espaciales precolombinas en el proyecto
de la Ciudad Universitaria. La explanada central del campus, de manera sincreética, hace
que el espacio se estructure funcionalmente alrededor de este lugar.

Respecto a edificios concretos y a sus inspiraciones prehispanicas Lopez Padilla
destaca el conjunto de los frontones y el estadio. Los frontones, donde los estudiantes
pueden practicar juegos de pelota, destacan por sus muros “terminados en talud, con piedra
braza [que] nos remite necesariamente a las piramides y lugares de juego prehispanicos”
(Lopez Padilla 24). El estadio, por su parte, con un disefio concebido para emular la forma
de un crater volcanico (Universidad Nacional Autonoma de México. Campus central... 26),
también destaca por los taludes de piedra. Esto, junto con “la majestuosidad del espacio
abierto” (Lopez Padilla 23) son las principales referencias precolombinas de este edificio.
Segun Lépez Padilla, la incorporacion de las cualidades plasticas en los edificios se
posibilitd particularmente gracias a “la aplicacion acertada de los principios racionalistas”
(23) y a los canones de la arquitectura moderna.

El elemento plastico es tanto 0 mas importante que el elemento arquitectonico para
caracterizar la iconografia prehispanica en la Ciudad Universitaria. Segun Dela Lagunes
Solana, refiriéndose al campus de la UNAM, “la integracion plastica subray6 el caracter
anico del conjunto y potenci6 su significado como obra culminante de la arquitectura de la
Revolucién Mexicana” (169). Lo mas destacable de la integracion plastica son los murales

que decoran muchos de los edificios que fueron ejecutados por los mas reconocidos artistas
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mexicanos. Por ejemplo, el estadio olimpico universitario fue decorado con un mural de
Diego Rivera titulado La universidad, la familia 'y el deporte en México y los edificios mas
importantes, la Rectoria y la biblioteca central con sendos murales de David Alfaro
Siqueiros y Juan O’Gorman llamados El pueblo a la universidad y la universidad al pueblo
(HNustracion 13) y Representacion historica de la cultura, respectivamente (llustracion 14).
La importancia de las representaciones plasticas en la Ciudad Universitaria es que el
muralismo va mas alla del ambito universitario. Se trata de un movimiento artistico
enraizado en la Revolucidn, que abogaba por el cambio social y por una reinterpretacion
de la historia mexicana partiendo de sus raices indigenas. Ademas, se trata de un arte
democratizador, abierto al publico en general, lo cual va en sintonia con las nuevas medidas

que hacian la educacién accesible a los estratos méas olvidados de la sociedad mexicana.

llustracion 13. El pueblo a la universidad y la universidad al pueblo. David Alfaro Siqueiros, Ciudad
Universitaria de la UNAM. Autor: Mr. Theklan.
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llustracion 14. Representacion historica de la cultura. Juan O’Gorman, Ciudad Universitaria de la UNAM.
Autor: Esparta Palma.

Recogiendo toda la significacion e integracion de la universidad, con su campus,
con la acumulacién de experiencias politicas y sociales de la historia post-independencia
de México, se puede observar que la Ciudad Universitaria de la UNAM es ciertamente un
ejercicio descolonizador. VVolviendo la vista al campus creado por Cisneros en el siglo XVI
la planificacién y construccion del conjunto universitario se tuvieron en cuenta los
preceptos filosdficos e ideoldgicos del humanismo cristiano de los primeros afios de la edad
temprana moderna. No obstante, es precisamente dicha ideologia cristiana lo que permitio
articular todo el proceso de conquista y posterior colonizacion. Dentro de este panorama
las instituciones universitarias de la corona se pueden estudiar como un instrumento para
la colonizacion. En el caso de la Ciudad Universitaria de la UNAM, se trata de toda una
declaracion de principios y de afirmacion de la identidad social y cultural, que parte como

resultado de las secuelas heredadas del colonialismo pero que se configura en un espacio
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mitologico-temporal prehispénico. La Ciudad Universitaria es, por tanto, un espacio de
representacion del cambio politico, educativo y social que se distancia de la herencia
colonial. Sin embargo, la descolonizacion nunca serd completa mientras se siga operando
dentro de los fuertemente anclados patrones epistemoldgicos occidentales.

Teniendo todo lo anteriormente explicado en consideracion, la excepcionalidad de
los campus universitarios de Alcald y la UNAM ofrecen un didlogo universitario respecto
al concepto colonizacién-descolonizacion que no habia sido explorado hasta el momento.
La excepcionalidad de su legado historico, en ambos casos, se debe a la creacion de un
concepto de ciudad-universidad que es el reflejo de los valores sociales materializados en
el disefio artistico, arquitecténico y urbanistico. Pero en el caso de la UNAM, la
construccién de su campus se produce tras un intenso y costoso proceso de secularizacion,
lo cual garantiza el avance de las ciencias, y a un complicado proceso de autonomia
universitaria que ayuda a crear el marco de autogestion adecuado para el levantamiento de
una institucion que forme librepensadores. Finalmente es destacable que la mision
primordial de la UNAM fuera la de centrar la investigacion y la docencia en el pueblo y
para el pueblo y en aquellos asuntos de relevancia nacional.

Para concluir, mientras que en Alcala en el siglo XV la universidad estaba cargada
de simbolismos religiosos y perpetuaba el conocimiento cristiano dentro del marco social
y politico del Antiguo Régimen, en la UNAM, en el siglo XX se prevé un espacio
descolonizador, inspirado en la vuelta a las raices culturales a través de la filosofia
indigena. Desde las instituciones de gobierno se promueve la imagen de una universidad

librepensadora, autbnoma, que posibilita la produccién de conocimiento cientifico, garante
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de oportunidades para todos los estratos de la sociedad, en un ambiente democratico y de

avance social.

3.6 Conclusion

En este capitulo se ha podido observar como Ciudad de México y Alcala de Henares
comparten una compleja relacion colonizacion-descolonizacion a partir de la
independencia de México, durante el siglo XIX. Esta relacion se extiende hasta la segunda
mitad del siglo XX, afios después de la Revolucion Mexicana, momento en el que se crea
la Ciudad Universitaria de la UNAM y estando ya clausurada la Universidad de Alcala. En
estas dinamicas de colonizacidén-descolonizacion entre Espafia y México el papel de
Estados Unidos es fundamental. Como se ha podido observar, tanto desde una Optica
macro, en cuanto a la politica internacional y a la expansion territorial, como a las acciones
Ilevadas a cabo en el entorno universitario, lo que se esta llevando a cabo en Estados Unidos
tiene una relevancia fundamental para el transcurso de los acontecimientos, Yy
consecuentemente, del devenir de las naciones, sus economias, sus sistemas educativos y
sus universidades.

La relaciéon de Estados Unidos tanto con Espafia como con México durante este
periodo de tiempo es oportunista, pues segln la coyuntura del preciso momento histérico
bien entra en guerra con dichas naciones para conseguir mas territorio o bien muestra cierta
cercania. En cambio, en el periodo estudiado en este capitulo las relaciones entre Espafia y
México no son especialmente productivas. Ideol6gicamente, y en particular después de la
Revolucién, ambas naciones se ven distanciadas, pues mientras el discurso oficial de
Espafia tiene en cierto modo presente el pasado imperial, el discurso de México apuesta

por la emancipacion de los antiguos sistemas coloniales.
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Pese a los intentos descolonizadores por parte de México, segiin Quijano no se ha
conseguido una descolonizacién total en la actualidad, en otras palabras, el proceso de
descolonizacion ha sido contenido o derrotado (233), con la Revolucion Mexicana se
recorrieron grandes avances “en el camino de la descolonizacion social” (233). De acuerdo
con este teorico, tras la independencia todavia una minoria mantenia el poder de manera
representativa sobre conjunto de la poblacion. Antes de la Revolucion, “las sociedades
“fundadas en la dominacion colonial de indios, negros y mestizos, no podrian tampoco ser
consideradas nacionales, y ciertamente mucho menos, democraticas. Esto representa una
situacion paradodjica: Estados independientes y sociedades coloniales” (Quijano 234); de
esta manera Quijano indica la supremacia de los criollos en las tomas de decisiones
politicas, lo cual también es extrapolable en lo relativo al acceso a la educacion y la
produccién de conocimiento. Como resultado de la Revolucién el pais gozd de un
desplazamiento de perspectivas, en el que los indigenas y las clases mas desfavorecidas
adquirieron derechos y un papel mas relevante en la sociedad, y culturalmente se
rescataban los saberes de los pueblos prehispanicos silenciados durante el virreinato. El
hecho de que no se produjera una descolonizacion efectiva en México implica que los
sistemas econémicos, gubernamentales y de produccién del conocimiento, por nombrar
algunos de los elementos méas importantes, continten integrados dentro de los sistemas
occidentales. Este hecho, va a propiciar que ya en el siglo XXI haya un acercamiento, o
incluso un cierto hermanamiento entre las universidades Nacional Auténoma de México y
la Universidad de Alcald, tras su regreso a la ciudad complutense en el ultimo cuarto del

siglo XX. Esta colaboracién conjunta se explorara en el Gltimo capitulo.
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CAPTITULO 4. Conclusion

A lo largo de esta disertacion se ha estudiado en profundidad la relacion existente
entre Alcala de Henares y Ciudad de México y sus respectivas universidades en el curso
de los siglos. Una historia compartida que comenzo a separarse a partir de la independencia
mexicana y especialmente tras la Revolucidon; y por parte de Espafia a través de la creacion
de un discurso imperialista notablemente intensificado a partir de la pérdida de las dltimas
colonias americanas en los albores del siglo XX. En este Gltimo capitulo se vera cémo
ambas ciudades rompen con esa separacion en el contexto histérico del siglo X X1 en el que
Espafia tiene una democracia como sistema de gobierno, y no una monarquia absolutista,
y lejos ha quedado el influjo de ideas revolucionarias en México. Como se vera en las
préximas secciones, en la actualidad ambas universidades, la de Alcala y la Universidad
Nacional Auténoma de México (UNAM), trabajan conjuntamente por preservar su legado
patrimonial y por promocionar su historia y tradiciones.

En el siglo XXI las dindmicas de la sociedad del neoliberalismo son clave para
entender las acciones de los paises. Tanto para México como para Espafia el turismo es uno
de los principales motores econdmicos, un turismo eminentemente vacacional, de sol y
playa. Sin embargo, en ambos paises el esfuerzo por diversificar la oferta turistica hace que
las autoridades apuesten por el turismo historico y cultural. Tanto Ciudad de México como
Alcald de Henares explotan su legado histérico para atraer turistas, al igual que sus
universidades se esfuerzan por atraer a un mayor nimero de estudiantes internacionales.
En definitiva, se dedican a proyectar una imagen prestigiosa de ambas instituciones para la
obtencion de una mayor influencia y beneficio futuro. Una de las claves de dicha imagen

es la explotacion de los relatos histdricos oficiales de dichas instituciones.
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En las proximas lineas se estudiard en qué términos estan construidos los relatos
historicos de las ciudades de México y Alcald y sus respectivas universidades. Se
reflexionara sobre cuales son las implicaciones de dicha colaboracion conjunta dentro de
sus sociedades y de cara a la construccion de un futuro en el que prime la pluralidad de

ideas, la diversidad y la equidad.

4.1 La UNESCO: lugares preservados y narrativas nacionales

Tanto Ciudad de México como Alcala de Henares han sido declaradas ciudades
Patrimonio Mundial por la UNESCO, la Organizacion de las Naciones Unidas para la
Educacion la Ciencia y la Cultura. Esta distincion trae consigo la promesa de preservacion
del entorno histoérico construido debido a su inestimable valor cultural y patrimonial para
la comunidad internacional. En las siguientes lineas se explicara cudl es el papel de la
UNESCO, en qué términos se han distinguido a ambas ciudades como Patrimonio Mundial
y por qué la inclusion en esta lista de lugares protegidos ofrece una vision sesgada de la
historia que obedece a agendas nacionalistas. Los sitios de la ciudad de México y Alcala
de Henares, en cuanto a su nombramiento por la UNESCO, también guardan una relevante
interrelacion y sirven para clarificar por qué México no ha conseguido una total
descolonizacion.

La mision de la UNESCO es la construccion de paz a través de la cooperacion
internacional, en educacion, ciencia y cultura (“UNESCO in brief - Mission and
Mandate”). Una de las areas en las que actia la UNESCO es la cultura y sus acciones se
canalizan a través de la Convencidn sobre la proteccion del patrimonio mundial, cultural y

natural, creada en 1972. Es precisamente a través de dicha Convencion que se establece el
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Comité del Patrimonio Mundiala, el cual gestiona la Lista del Patrimonio Mundial, donde
estan inscritos los entornos culturales construidos de los distintos paises, entre ellos las
zonas urbanas designadas de Ciudad de México, Alcald de Henares y la Ciudad
Universitaria de la UNAM. Segun la definicion de la Convencion, la Lista de Patrimonio
Mundial es un elenco de los bienes del patrimonio cultural y del patrimonio natural
considerados por poseer un valor universal excepcional (Convencion..., Art. 11). Se
entienden por bienes del patrimonio cultural monumentos, obras arquitecténicas,
esculturas, pinturas, conjuntos o grupos de construcciones y lugares considerados por el
Comité “con un valor universal excepcional desde el punto de vista historico, estético,
etnologico o antropologico” (Convencion..., Art. 1). Dentro de las normas que se
establecen en el acta fundacional de la Convencion hay que sefialar el Articulo 11, en el
que se especifica que cada uno de los estados miembros seran responsables de crear un
inventario de los bienes del patrimonio cultural situados en sus territorios aptos para ser
incluidos en la lista. Es decir, todas las inscripciones incluidas en la Lista del Patrimonio
Mundial se han hecho a instancia de cada uno de los paises donde se localizan dichos
bienes. De esta manera, aunque los sitios propuestos han de ser aprobados por el Comite,
son cada uno de los estados los que proponen los lugares que a nivel nacional tienen una
mayor importancia. Por lo tanto, se puede decir que los lugares incluidos en la lista forman
parte de un canon histérico-cultural nacional, que a su vez es avalado por la comunidad

internacional. Para los paises miembros, la inscripcion en la Lista es un hecho altamente

deseable pues, no solo conforma un compromiso de preservacion del bien, sino también se

49 En las bases de la Convencién sobre la proteccion del patrimonio mundial, cultural y natural se establece
la creacién de un Comité de Patrimonio Mundial, cuyo nombre completo es Comité Intergubernamental de
Proteccidn del Patrimonio Mundial Cultural y Natural.
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situa a dicha propiedad nacional en primera linea del turismo cultural mundial. El atractivo
turistico es uno de los mayores incentivos para los paises, pero no el Unico, también es
altamente deseable la promocion y difusion de la historia y cultura nacional a nivel global.

En las Directrices Practicas para la aplicacion de la Convencion del Patrimonio
Mundial se especifican los procedimientos para la nominacion de los bienes por parte de
los estados miembros, estos han de preparar un dossier en el que se especifiquen la
localizacion y caracteristicas del bien y se adjunte un relato defendiendo la importancia
historica y cultural para la humanidad. La narracion de motivos es, consecuentemente, el
reflejo del discurso histérico institucionalizado sobre la historia y cultura nacional
condensado para convencer a un publico internacional. Los motivos redactados por cada
pais miembro y aceptados por el Comité seran los que se publiciten por parte de la
UNESCO paradar a conocer a las propiedades inscritas en la Lista del Patrimonio Mundial.

Por su parte, la Convencion ha establecido 10 criterios para clasificar los bienes
inscritos, 6 de ellos especificos para los bienes culturales y el resto referentes a los bienes
naturales. Para que un bien sea inscrito en la Lista ha de cumplir 3 de los 10 criterios
establecidos. De especial importancia para este estudio son los criterios (ii) y (iv), ya que
son compartidos por los tres sitios aqui estudiados: Ciudad de México, Alcala de Henares
y la Ciudad Universitaria de la UNAM. Los bienes inscritos a instancias del criterio (ii)
han de “atestiguar un intercambio de valores humanos considerable, durante un periodo
concreto o en un &rea cultural del mundo determinada, en los ambitos de la arquitectura o
la tecnologia, las artes monumentales, la planificacion urbana o la creacion de paisajes”
(Directrices..., I1.D). Por su parte, para que un bien sea definido segun el criterio (iv) ha

de “ser un ejemplo eminentemente representativo de un tipo de construccion o de conjunto
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arquitectonico o tecnoldgico, o de paisaje que ilustre uno o varios periodos significativos
de la historia humana” (Directrices..., I1.D). En los tres casos se ha producido la inscripcion
en la Lista debido a sus particulares caracteristicas urbanas y arquitectonicas en su
concepcion.

El conjunto artistico de Ciudad de México y Xochimilco fue declarado Patrimonio
Mundial en 1987. Respecto a la aplicacion de ambos criterios, en el caso especifico de
Ciudad de México se enfatiza el periodo histérico entre los siglos XIV al XIX. La
UNESCO reconoce la importancia histdrica de Tenochtitlan y posteriormente Ciudad de
Meéxico por su influencia en el desarrollo arquitectonico, de las artes monumentales y del
uso del espacio primero por el reino azteca y después en Nueva Espafia (World Heritage
Centre, “Historic Centre of Mexico City and Xochimilco” Criterion (ii). Urbanisticamente,
se evidencia la cuadricula caracteristica de la ciudad, su distribucién de calles y plazas
regular y el esplendor de su arquitectura religiosa y civil como uno de los asentamientos
espanoles originales en el nuevo mundo (World Heritage..., “Historic Centre...” Criterion
(iv). Respecto a la interrelacion existente entre Ciudad de México y Alcala de Henares que
aqui se estudia, y a la colonizacion, en general, cabe sefialar dos aspectos de la narrativa de
la UNESCO. Por un lado, en el texto que forma parte de la narrativa historica se enfatiza
la destruccion de Tenochtitlan por parte de los conquistadores y se explica que Ciudad de
México se construy6 a partir de las ruinas de la primera (World Heritage..., “Historic
Centre...”). Esto no se alinea exactamente con la interpretacion que aqui se estudié en el
Capitulo 2 sobre la transformacion de Tenochtitlan en Ciudad de México donde se
explicaba la construccion de la urbe como un proceso de transformacion sincrética. Por

otro lado, respecto al criterio (iv), se puede deducir que el texto se refiere veladamente a la
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nocion de ciudad de Dios estudiada aqui anteriormente ya que dicho concepto
interrelaciona el plano urbano con las construcciones religiosas y civiles dentro del
contexto de la colonizacion espafiola en América.

Precisamente, el concepto de ciudad de Dios es explicitamente mencionado en el
criterio (iv) de la ficha de inscripcion de la Universidad y Precinto Historico de Alcala de
Henares. La ciudad complutense, el precinto historico y el conjunto urbano universitario,
fue declarada Patrimonio Mundial en 1998. En el criterio (iv) se explica que en Alcala se
materializo por primera vez el concepto de ciudad ideal, la ciudad de Dios (Civitas Dei); a
partir de Alcald se difundi6 ampliamente a través del mundo (World Heritage...,
“University and Historic Precint of Alcalda de Henares”). No obstante, ni en las
explicaciones oficiales de la UNESCO, ni en el Nomination File, el archivo que enviaron
las autoridades espafiolas con la narrativa historica de la ciudad se especifica qué se
entiende por ciudad de Dios ni en qué términos se exportdé dicho modelo de ciudad.
Simplemente se nombra de manera somera a San Agustin. Al no especificar cudl es la
significacion de la ciudad de Dios para Agustin se omite informacion de capital
importancia, que dicho modelo se basaba en la eliminacion de grupos religiosos no
cristianos. El criterio (ii) por el que Alcala de Henares fue incluida en la lista se enlaza con
el motivo anterior y esta relacionado con la universidad. Para la UNESCO, otro de los
motivos por los que Alcala debia ser protegida es porque la ciudad fue disefiada y
construida unicamente como sede de una universidad y porque dicha academia sirvié de
modelo para otros centros de estudios en Europa y en las Américas (World Heritage...,

“University and...”).
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Como se vio en capitulos anteriores el concepto de ciudad de Dios y la universidad
van de la mano en el caso de Alcala de Henares. Situando el proyecto educativo cisneriano
en su contexto histdrico se entiende que se trataba de una universidad optimizada para los
nuevos tiempos de la edad temprana moderna. Ademas, el sistema de colegios menores
conventuales adscritos a un colegio mayor permitio mucha flexibilidad, reduccion de
costos para la creacion de infraestructuras educativas y un importante recurso para la
evangelizacion en las colonias espafiolas en América. De este modo, un gran numero de
universidades coloniales se crearon con una filiacion directa a la alcalaina como el caso de
la Universidad de Santo Domingo. Aungue la Universidad de México no tiene una filiacion
tan evidente como la dominicana, en el Capitulo 3 se pudo ver como aun asi si tenia una
estructura similar a la de Alcald y un destacado namero de érdenes religiosas directamente
involucradas en su claustro. Para terminar con el relato histérico de la inscripcion de Alcala
en la lista de Patrimonio Mundial hay que destacar la mencion que se hace de los origenes
romanos de la ciudad, lo cual es un primer intento de integrar a la ciudad dentro del marco
epistemoldgico occidental, asi como la importancia que se da a Franciso Ximenez de
Cisneros como creador unico del proyecto (World Heritage..., “University and...”). Esto
altimo, el reconocimiento a Cisneros, contrasta drasticamente con el relato historico del
Gltimo sitio objeto de estudio, la Ciudad Universitaria de la UNAM, que contd con mas de
60 personas en el proceso de creacion del campus.

La Ciudad Universitaria de la UNAM se terminG de construir en 1954 y fue
reconocida como Patrimonio Mundial por al UNESCO en el afio 2007. Es relevante
observar que tanto la Universidad de Alcala como la Ciudad Universitaria de la UNAM

han sido reconocidas por tratarse de proyectos urbanisticos universitarios Unicos para su
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tiempo, la primera en la época temprana moderna y la segunda cinco siglos mas tarde en
la modernidad. En ambos casos, las universidades cuentan con una arquitectura y un
urbanismo en sintonia con los tiempos en los que se crearon. Segun el criterio (iv), la
Ciudad Universitaria de la UNAM es uno de los pocos modelos en el mundo en el que se
aplica totalmente los principios de la arquitectura y urbanismo modernos (World
Heritage..., “Central University City Campus of the Universidad Nacional Auténoma de
México (UNAM)”). Tanto en Alcald como en la UNAM, ademds de construir campus
universitarios Unicos desde un punto de vista urbanistico, de igual relevancia, como ya se
vio en los capitulos 1y 3, es que en ambos casos ambos proyectos iban acompafiados de
un novedoso curriculo educativo.

Otro criterio, (ii), por el que la Ciudad Universitaria fue incluida en la lista de la
UNESCO, también en relacion con su concepto arquitecténico, es que en el campus de la
UNAM converge la arquitectura moderna, el regionalismo historicista y la integracion
pléstica, siendo los dos ultimos de origen mexicano (World Heritage..., “Central
University...”). Como se vio en el capitulo 3, por un lado, el campus de la UNAM mantiene
las caracteristicas de la arquitectura de la Revolucion, caracterizada por buscar inspiracion
en las practicas urbanisticas indigenas y en la iconicidad precolombina. Por otro lado, en
cuanto a la integracién plastica del campus en la que destacan los multiples murales que
decoran los edificios principales, hay que recordar que el muralismo se convirti6 en la
expresion artistica de la Revolucion por antonomasia. Como consecuencia, la descripcion
del campus universitario se aleja de las referencias coloniales quedando constancia de que
se trata de un sitio de importancia global, pero que a su vez ensalza la esencia de lo

puramente mexicano. Es decir, el relato textual historico de la UNESCO incorpora a
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México, con sus caracteristicas nacionales -y coloniales- dentro de un sistema global mas
amplio, del sistema occidental. En el caso particular del campus, se integra primariamente
dentro de la arquitectura moderna, cuyos origenes recaen en Europa, y secundariamente en
la representacion del siglo XX de las raices nacionales prehispanicas a través del
regionalismo historicista y de la expresion artistica revolucionaria. Si a mediados del siglo
XX en el contexto en el que se cred la Ciudad Universitaria se podia hablar de un acto
descolonizador, a principios del siglo XXI, partiendo del relato histérico de la UNESCO,
el campus se puede interpretar como un acto de construccion nacional dentro de la
epistemologia occidental. Consecuentemente, se trata de una descolonizacion fallida o
incompleta.

Teniendo presente las descripciones historicas de la UNESCO sobre los sitios
protegidos en la Lista, cabe preguntarse ¢se trata de representaciones fidedignas de la
historia? ¢A quién o quienes representan dichos relatos? ¢Qué nos dicen los relatos
oficiales de la UNESCO sobre las identidades nacionales? Para entender la importancia y
el significado de las narraciones historicas oficiales del Centro de Patrimonio Mundial hay
que tener en cuenta que son los mismos paises anfitriones los que proponen los sitios de su
interés para ser incluidos en la Lista de Patrimonio Mundial. Igualmente, son los mismos
paises interesados los que desarrollan una narrativa sobre la importancia historica de dichos
sitios y la envian un comité de evaluacion designado junto con el resto de informacion
requerida en las Directrices préacticas para la aplicacion de la Convencion del Patrimonio

Mundialso. Dicha narrativa historica es la denominada “Justificacion para la inscripcion”

50 Segun las Directrices practicas para la aplicacion de la Convencién del Patrimonio Mundial las
propuestas de inscripcion deben de incluir el siguiente contenido: identificacion del bien, descripcién del
bien, justificacion para la inscripcion, estado de conservacion y factores que afectan al bien, proteccién y
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(35) y su mision es la de informar y convencer a los miembros del Comité del Patrimonio
Mundial de que se trata de un bien con un “Valor Universal Excepcional” (16). Las
descripciones publicadas sobre los sitios incluidos en la Lista son extraidas de la ya
mencionada Justificacion para la inscripcion. De esta manera, los relatos elaborados por
cada pais pueden considerarse como parte de la narrativa histérica oficial de cada sitio,
cuya fuente seria una narrativa histérica nacional mas amplia que va desde los origenes de
la nacion hasta la contemporaneidad.

Segun el tedrico James Wertsch las narrativas creadas por las naciones a partir de
sucesos relevantes para la construccion de la identidad nacional constituyen su historia
politica (51). Al tratarse de historia politica se estan incluyendo una serie de valores
implicitos que reflejan las relaciones de poder entre los grupos sociales existentes en la
nacion en el momento de creacion de la narrativa histérica. De esta manera, la historia
politica refleja el sistema de valores del grupo dominante, excluyendo la voz de las
minorias y los grupos tradicionalmente silenciados. Ademas, segiin Wertsch, cuando estas
narrativas histéricas especificas pasan a la colectividad y se transmiten de generacion en
generacion adquieren unas caracteristicas comunes que transcienden de nacion a nacion.
Se trata de las llamadas “schematic narrative templates” o narrativas maestrass1 (\Wertsch
54). Estas narrativas maestras son la herramienta que ayuda a preservar la memoria social,
pero, a su vez, presentan los hechos histéricos de una manera carente de reflexion, analisis

y perspicacia incluyendo creencias fosilizadas y raramente discutidas (Wertsch 55-56). Por

gestion, seguimiento, documentacion, informacion de contacto de las autoridades competentes y Firma en
representacion del/los Estado(s) Parte(s) (129-133).

51 La traduccion de “schematic narrative templates” por narrativas maestras es utilizada por César Lopez
Rodriguez en su articulo “Repensando las narrativas nacionales: Un andlisis del origen, transmision e
influencia en el aprendizaje historico”.
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consiguiente, el constructo nacién que se forja a partir del relato histérico se basa en una
seleccion oportunista de hechos pasados que se va transmitiendo a través de las
generaciones mediante las narrativas maestras. Las narrativas historicas de la UNESCO no
solo promueven las narrativas maestras, sino que refuerzan esta idea al dar a las naciones
una plataforma global a través de la Lista del Patrimonio Mundial.

La historia politica que se transmite a través de las narrativas maestras afecta a la
forma de pensar de las sociedades e impide una mirada critica al pasado. Las narrativas
maestras se propagan y se interiorizan como verdades absolutas con poca reflexion sobre
la agenda con que dichos relatos se han creado. Un ejemplo de esto en la narrativa de la
UNESCO sobre Alcala de Henares y su precinto historico es la imagen que se proyecta de
Cisneros mitificado. Ademas, se ensalza el hecho de haberse creado la Ilamada ciudad de
Dios: “juxtaposed with the medieval town, this new city was converted into an exceptional
model that embodied the Augustinian model of the City of God” (World Heritage...,
“University and...”) [en yuxtaposicion con la ciudad medieval, esta nueva ciudad se
convirtié en un modelo excepcional que encarno el agustiniano modelo de la ciudad de
Dios]. A los ojos de los alcalainos, de los turistas que se guian por la narrativa oficial de la
UNESCO, o por la narrativa maestra espafiola, Cisneros es un héroe creador de una proeza
sin igual. Sin embargo, haciendo una lectura mas critica e informada de la historia se sabe
que Cisneros era un convencido antisemita e hizo todo lo posible por aislar a los arabes a
través de su doctrina urbanistica en Alcala. En este sentido, una idea no informada del
verdadero significado de implantar La ciudad de Dios de San Agustin en Alcala no

considera que esto implicé el desarraigo y aislamiento de dichos grupos étnicos sufrieron
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dentro de un contexto mas amplio de guerras religiosas como se explicaba en el Capitulo
1.

Otro ejemplo de la propagacién de ideas preconcebidas y no contrastadas a través
de las narrativas maestras nacionales se encuentra en la narrativa de la UNESCO para la
Ciudad de México. En el Capitulo 2 se demostraba que Ciudad de México se construyo a
partir de la transformacién de Tenochtitlan y se estudiaba el rol del sincretismo en el
proceso de creacién de ciudad. Sin embargo, la narrativa oficial de la UNESCO ofrece una
vision mas radical de la historia; de acuerdo con la descripcion oficial la Ciudad de México
se construyo “sobre las ruinas de Tenochtitlan” (World Heritage..., “Historic Centre...”),
formando parte de una narrativa maestra mas amplia en la que crea la asociacion espafioles-
conquistadores, opuesta al sentimiento nacional mexicano. Al crear esta asociacion en la
que los espafioles son los culpables de los capitulos nacionales mas oscuros no se hace una
reflexion critica sobre el significado de la independencia mexicana o los distintos agentes
que tenian interés en dicho proceso. Por ejemplo, el papel y los intereses de los criollos,
también llamados espafioles americanos, como clase social dirigente en el proceso de
independencia y construccion nacional es esencial. Sin duda, este poderoso grupo social
definio las lineas clave de la narrativa maestra histdrica de la nacion mexicana. No obstante,
siguiendo con la narrativa maestra mexicana, bien es cierto que se tiene en consideracion
el rico legado de los pueblos prehispanicos. De hecho, esta es una de las caracteristicas que
la UNESCO da a conocer en su ficha sobre la Ciudad Universitaria al decir que se “integra
el urbanismo, la arquitectura, la ingenieria, el paisajismo y las referencias a las tradiciones
locales, y en particular al pasado prehispanico de México” (World Heritage..., “Central

University...”). Pero habria que preguntarse hasta qué punto estan representadas las voces
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de los pueblos indigenas actuales en la narrativa historica mas alla de la imagen idealizada
de las civilizaciones precolombinas. Todavia hoy en dia los mexicanos de origen indigena
arrastran el estigma social y racial al que se les relegd durante la Colonia.

De manera significativa, los mismos edificios del campus de la Ciudad
Universitaria hacen eco de la narrativa maestra mexicana. EI campus tiene inspiracion
arquitectonicay urbanistica de las practicas prehispanicas aztecas a traves del uso de ciertos
materiales y la proyeccion de amplios espacios, pero sigue de manera inequivoca los
principios arquitectonicos occidentales de la arquitectura moderna. Esto se puede
extrapolar también a las caracteristicas de la narrativa maestra mexicana, tiene los
principios narrativos que comparten todas las narrativas histdricas occidentales, pero en el
caso de la narrativa maestra mexicana se embellece con las historias de civilizaciones
indigenas. Como se veia en el capitulo 2 para la construccién de Ciudad de México se
utilizaron estrategias sincréticas para incorporar a los indigenas al sistema europeo. Al
analizar la narrativa maestra mexicana se observa que se caracteriza por conjugar de
manera sincrética lo prehispanico bajo el marco estructural de las narrativas occidentales.
Se sabe que el marco epistemoldgico y, por tanto, narrativo, es occidental porque la
concepciodn del tiempo y el registro de la historia se interpretaba de manera distinta en los
pueblos prehispanicos. En los pueblos indigenas primaba una concepcion del tiempo
ciclico y un registro y transmision narrativa interpretativa y oral. En el capitulo 1 se estudio
cémo el cristianismo, y méas especificamente el pensamiento de San Agustin influencid
decisivamente la concepcion de la historia y el registro historico en Europa desde los
inicios de la Edad Media. Los pueblos indigenas durante la época colonial eran

considerados ahistoricos, por no atenerse a las convenciones occidentales sobre la historia
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y la transmision narrativa. En resumen, se puede ver como a partir de la preservacion del
patrimonio histérico, de las narraciones historicas que motivan dicha preservacion y los
patrones de pensamiento y concepcién del mundo sobre los que se sustentan dichas
narrativas en México no se pudo completar una total descolonizacion tras la Revolucion.
Asi en la contemporaneidad se observa a un México dentro del sistema economico y de
pensamiento occidental, pero con las caracteristicas sincréticas heredadas de su pasado

prehispanico y colonial.

4.2 De Ciudad de México a Alcala de Henares, la preservacion del patrimonio
universitario.

Para terminar, a lo largo de esta disertacion se ha visto la historia comun existente
entre las ciudades y las universidades de Alcala de Henares y Ciudad de México. Ambas,
parten de un mismo concepto y dentro del marco de la época temprana moderna, si bien
cada una con caracteristicas distintas debido al contexto historico y geografico de cada
ciudad. Como se expuso, con la independencia mexicana y el discurso espafiol que
referenciaba el pasado imperial, con los proyectos de construccion de una identidad
nacional que arrancan durante el siglo XIX para ambos paises, y teniendo presente la
necesidad de los mexicanos de descolonizar el pais, se produjo un distanciamiento
ideoldgico entre ambas ciudades y universidades. Un andlisis de la historia de la Ciudad de
México y su universidad demuestra que no fue posible una descolonizacién total en
México, que el pais sigue arrastrando el legado colonial y continGa inmerso dentro de la
epistemologia occidental. Como se vera, en el siglo XXI ambas universidades, la de Alcala
y la UNAM, caminan de la mano promocionando sus historias y preservando su legado

arquitectonico y urbanistico.

198



Las relaciones entre México y Espafia se mantuvieron congeladas durante la
dictadura franquista debido al abierto apoyo mexicano a la Republica y a la acogida de
exiliados politicos. A partir de finales de los afios 70, ya con una Espafia en democracia, se
restituyen las relaciones oficiales entre ambos paises. En el caso que concierne a este
estudio, con la entrada del siglo XXI se empez6 a dar un pequefio paso en Alcala de
Henares para acercarse a Meéxico al erigir la escultura de un busto de Lazaro Cardenas en
el afio 2002. Lazaro Cardenas fue un gran protector del alcalaino Manuel Azafia, quien fue
presidente republicano, durante su exilio en Francia tras la derrota franquista. Con el paso
del tiempo, el interés por parte de Alcald de unir lazos con México aument6 hasta que en
2008 se cred un gran evento en la ciudad en el que se alberg6 una exposicion escultérica
del mexicano Enrique Carbajal “Sebastian” en las plazas de la ciudad y los patios de la
universidad llamada “Sebastian, escultor en la cuna de Cervantes”. Esta exposicion que
contaba con 60 obras del artista entraba dentro del programa de celebracion del décimo
aniversario de la ciudad desde su declaracion como ciudad Patrimonio Mundial. Para la
organizacion de esta exposicidn trabajaron en conjunto ciudad y universidad. Segun Disefio
de la Ciudad, la creacién de este evento formaba parte de una estrategia del gobierno local
para dar una mayor proyeccion internacional a la ciudad (“El escultor...”). Se pretendia
confraternizar con México y con la UNAM, uno de los organismos promotores de la
exposicion. Como resultado de dicha exposicién la ciudad de Alcala adquirié de Sebastian
una escultura del Quijote de 13 metros de altura la cual se situ6 en Via Complutense, la
principal avenida de la ciudad, en un punto estratégico por el que se accede al casco
historico. A los pies de la escultura se encuentra la inscripcion: “Alcala por Cervantes, a

su infinito Quijote”. Es necesario recalcar que Cervantes, nacido en Alcala de Henares
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durante el siglo XVI, y el Quijote, también son mencionados dentro de los criterios de la
UNESCO (criterio vi) por su contribucion a la lengua espafiola (World Heritage...,
“University and...”).

El paso de confraternizacién mas decidido entre la UNAM vy la Universidad de
Alcala se dio en el afio 2013 con la creacion de un grupo de trabajo entre las universidades
declaradas por la UNESCO como Patrimonio Mundial integrado por ambas instituciones,
la Universidad de Virginia de Estados Unidos, declarada en 1987 y la Universidad Central
de Venezuela, inscrita en la Lista en el afio 2000. Este grupo de trabajo interuniversitario
dio lugar a la Declaracion de Alcald sobre la proteccion, conservacion y difusion del
patrimonio universitario, firmado el 10 de mayo de 2013. Posteriormente, se sumd a este
pacto la Universidad de Coimbra de Portugal en enero de 2014, ya que dicha institucion se
habia declarado Patrimonio Mundial pocas semanas después del acto en junio de 2013.
Esta declaracion de intenciones, constituida por 6 articulos fue ratificada en un acto
solemne por los rectores de las cuatro instituciones iniciales. Segun el articulo primero del
pacto, las universidades declaran su “compromiso firme” con la conservacién de su
patrimonio y adoptan “los valores de [nuestro] pasado como punto de partida para el
avance, en libertad, del conocimiento y la ensefianza del futuro” (Declaracion de... 21). El
hecho de que se parta de los valores del pasado como base para el avance social es una
garantia de perpetuacion de la narrativa dominante. Esto hace que se dificulte un avance
social equitativo, pues las narrativas dominantes tienden a relegar a un segundo plano las
necesidades y las aportaciones culturales de los grupos minoritarios. Ademas, en el articulo
3 de dicha declaracion se confirma el compromiso por la preservacion de los bienes

construidos (Declaracion de... 21). En otras palabras, las universidades firmantes ratifican
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la preservacion de formay fondo de las estructuras construidas y de las narrativas historicas
oficiales que se asocian a dichos edificios. En este pacto también se incluye en el articulo
2 que “las universidades constituyen la esencia del conocimiento” (Declaracion de... 21),
lo cual es una negacién implicita a otros saberes y formas que no sean de tradicion
occidental en cuanto a la creacién y transmision del conocimiento. Esto también es muy
caracteristico de la epistemologia occidental en la que el saber y el avance del conocimiento
se han de adscribir a un conjunto de técnicas que componen el método cientifico, el cual
raramente es puesto en tela de juicio al igual que sucede con las narrativas nacionales. En
conclusion, se trata de un pacto monolitico que perpetua los problemas estructurales
sociales y politicos que se arrastran del pasado.

Por su parte, y solo dos afios después, el 22 de septiembre de 2015, la UNAM lanza
una nueva version renovada y ampliada del pacto la Declaracion de México sobre
proteccion, conservacion y difusion del patrimonio, las colecciones y los museos
universitarios. En este caso se trata de un pacto de universidades iberoamericanas pues no
lo ratifica la Universidad de Virginia. El contenido de esta segunda declaracion continla
la senda marcada por la alcalaina, de hecho, el articulo 1 declara la ratificacion de todos
los puntos de la Declaracion de Alcald. En este segundo encuentro interuniversitario
también se aviva la intencion de una estrecha colaboracion entre las universidades
participantes en cuanto a la docencia e intercambios académicos y el propésito de seguir
produciendo conocimiento relativo a dichas instituciones para su difusion y promocion.
Ademas, se tiende la mano al resto de instituciones universitarias iberoamericanas para
compartir su experiencia y saber hacer en cuanto a la preservacion del patrimonio

universitario construido e intelectual. La principal ampliacion del pacto de México es que,
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més alla de la preservacion de los edificios, también se le otorga importancia a los
artefactos y obras artisticas que custodian las universidades, tales como libros, obras
pictdricas y otros objetos atesorados a lo largo de los afios.

Si en el pacto de Alcala se apostaba de una manera velada por la perpetuacion de
narrativas nacionales oficiales, en la declaracion de México esto se hace explicito al

expresar que:

personas tales como sus fundadores, profesores, alumnos, trabajadores y otras
personalidades destacadas, asi como los hechos, legados, ideas, tradiciones,
rituales, usos y costumbres, industrias, etc., constituyen parte fundamental de este
patrimonio que es digno de valoracion y preservacion. (18)

De hecho, se hace honores y se pretende perpetuar el pasado patriarcal, una historia escrita
por hombres que se ha ido escribiendo a la par que se establecian las naciones. En
definitiva, se siguen perpetuando los mismos valores que se implantaron en la colonia y
gue comenzaron a despuntar a los inicios de la edad temprana moderna. Ideas y costumbres
que se han ido perpetuando para conformar la sociedad actual tanto en México como en
Espana.

Teniendo presente ambas declaraciones universitarias y las narrativas nacionales
que se contintan reproduciendo cabe preguntarse cual es el beneficio para las generaciones
venideras de preservar el patrimonio, lo cual lleva a preguntas tales como: ¢por qué
preservar tradiciones, legados o ideas que silencian a ciertos grupos sociales? ;Qué se debe
valorar del pasado para aplicarlo al futuro? ;Como se pueden crear narrativas historicas
colectivas que partan de los ciudadanos? O ;Como se pueden deconstruir las narrativas
hegeménicas establecidas para crear una historia inclusiva y plural? Sin duda, estos son

algunos de los retos a los que se enfrentan los estudios culturales, la historia y la
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preservacion del patrimonio en el siglo XXI para garantizar una mejor sociedad en el

futuro.
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